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بشعار النتاب 


«وهنه التجویزات لا یلتفت الیها أئمة الحدیث وأطباء علله. 
ویعلمون أن الحدیث معلول.... ولهم ذوق لا يحول بينه وبینهم 
فيه التجویزات والاحتمالات». 

تهذيب السنن ۱۰۹/۱ 
# وقال الحافظ ابن حجر كُنْهُ: 
«وبهذا التقرير يتبين عظم موقع کلام الأئمة المتقدمین. وشدة 


فحصهم. وقوة بحثهم. وصحة نظرهم. وتقدمهم بما يوجب 
المصیر إلى تقلیدهم في ذلك والتسليم لهم فيه». 


اللکت ۷۲۱/۲ 


مقد مه المسند رک ۱ 


الحمد لله رب العالمین» وصلّی الله وسلّم وبارك على نبینا محمد وعلی 
آله وصحبه آجمعین . 

آما بعد: 

فان أئمة المسلمين وأهل العلم اعتنوا بأحاديث الأحكام عناية خاصة 
- قديماً وحديثاً - وذلك لما ينبني عليها من معرفة الحلال والحرام» وكيفية أداء 
العبادات وسائر الفرائض؛ ولهذا تشددوا في إثباتهاء وتحرير ألفاظهاء ما لم 
يتشددوا في غیرها؛ كأحاديث الرقائق والمغازي. 

روى الميموني عن الامام أحمد أنه قال: «الأحاديث الرقائق يحتمل أن 
يتساهل فيها حتى يجيء شيء فيه حکم». 

وقال العباس بن محمد: «سمعت أحمد بن حنبل وسّئل» وهو على باب 
أبي النضر هاشم بن القاسم» فقيل له: يا أبا عبد الله ما تقول في موسى بن 
عبيدة» وفي محمد بن إسحاق؟ قال: آما موسى بن عبيدة فلم يكن به بأس» 
ولكنه حدّث أحاديث مناكير عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر عن النبي» وأما 
محمد بن إسحاق» فهو رجل تكتب عنه هذه الأحاديث ‏ كأنه يعنى المغازي 
ونحوها ‏ فأما إذا جاءك الحلال والحرام أردنا قوماً هكذاء فين أبو الفضل 
- يعني العباس - أصابع يده الأربع من كل يدء ولم يضم الإبهام”"' . 

وقال عبد الرحمن بن مهدي: «إذا روينا في الثواب» والعقاب» وفضائل 
الأعمال تساهلنا فى الأسانيد وتسامحنا فى الاك وإذا روينا فى الحلال 
والحرای والأحكام» تشددنا في الأسانيد وانتقدنا الرجال»۳. ۱ 

وقال يحيى بن سعيد ‏ يعني القطان -: «تساهلوا في التفسیر عن قوم لا 


ل 


۰۳۷/۱ النکت ۸۸۸/۲. (۲) دلائل النبوة‎ )١( 
.۳۶/۱ دلائل النبوة‎ )۳( 


یوثقونهم فی ال 


وقد درج على ذلك العلماء فاعتنوا بأحاديث الأحكام بصور کثیرة» من 


أهم تلك الصور الاهتمام بتأليف كتب التخريج» التي تعنى بتخريج أحاديث 
الأحكام التي ذکرت في كتب الفقهای من أتباع الأئمة الأربعة ‏ رحمهم الله -. 


د 


ا 


ومن أشهر تلك الکتب: 

«نصب الراية لأحاديث الهدایة» للحافظ الزيلعي» خرج فيه أحاديث الهداية 
«شرح بداية المبتدي» لابي الحسن المرغيناني الحنفي . 

«البدر المنیر في تخریج أحاديث الشرح الکبیر» لابن الملقن» خرج فيه 
أحاديث «شرح الوجیز» لأبي القاسم الرافعي الشافعي» ویعرف ب«الشرح 
الکبیر» . 

«الدراية في تخریج أحاديث الهدایة» للحافظ ابن حجر» وهو تلخیص 
لانصب الراية» . . 

«التلخیص الحبیر في تخریج آحادیث الشرح الکبیر» للحافظ ابن حجر؛ 
وهو تلخیص «البدر المنیر». 

(التحقیق في أحاديث التعلیق» للحافظ ابن الجوزي. 

حقق فيه الأحاديث التی ذکرها القاضی أبو يعلى فى کتابه: «التعلیق الکبیر 
في المسائل الخلافية بين الأئمة». ۱ ۱ 

«الهداية في تخريج أحاديث البداية» للغماري» خرج فيه أحاديث «بداية 
المجتهد» لابن رشد. 

وغیرها کثیر جداً» منها المطبوع ومنها المخطوط . 

ومن العلماء الذين کتبوا في تحقیق أحاديث الأحكام الشیخ العلامة محمد 


ناصر الدين الألباني لل فقد ألف كتاباً حافلاً سماو" «إرواء الغليل في 
تخریج أحاديث منار السبيل»» خرج فيه أحاديث كتاب «منار السبيل في شرح 
الدلیل» تأليف الشیخ ابراهیم بن محمد بن ضویان ككأله. 


(۱) 


دلائل النبوة ۰۳۵/۱ 


وقد لقي هذا الكتاب قبولاً من طلاب العلم وآهله وانتفعوا به وبما فيه 
من تحرير وفوائد جليلة» نسأل الله أن يغفر للشيخ الألباني» وأن يرفع درجته في 
المهديين» وأن يخلفه في عقبه في الغابرين» ويفسح له في قبره» وينور له فيه. 

ولقد كان لجهود الشيخ الألباني الحديثية أثر كبير على النهضة المعاصرة 
لعلم دراسة الأحاديث تصحيحاً وتضعيفاًء بعد أن كان هذا العلم مغموراًء لا 
تكاد تجد من يشتغل به» أو يوليه عناية. 

وقد تلقف عنه کثیر من طلاب العلم الاهتمام بهذا الفن » واستفادوا من 
كتبه» فجزاه الله خيراً عما قدمه وجعله فى میزان حسناته . 

ولقد استقر عند أهل العلم. أن فضل الرجل وآسبقیته في الخيرء لا 
توجب عدم بیان ما وقع فيه من آخطاء. كما قال الامام مالك: «کل یژخذ من 
قوله ويرد الا صاحب هذا القبر ی . 

ومن جمیل ما قاله ابن القیم 4 في ذلك قوله: 

«ولولا أن الحق لله ورسوله» وآن کل ما عدا الله ورسوله فمأخوذ من قوله 
ومتروك وهو عرضة الوهم والخطاً لما اعترضنا على من لا نلحق غبارهم ولا 
کالنجوم الدراري» ومن كان عنده علم فلیرشدنا إليه» ومن رآی في کلامنا زيغا 
أو نقصاً أو خطأ فلیهد إلينا الصواب نشکر له سعيه ونقابله بالقبول والاذعان 
والانقیاد والتسلیم» والله أعلم وهو الموفق». 

۳ ا : 05 ,1 ۰ (۲) 

ویقول أيضاً: «شيخ الاسلام حبیب إليناء والحق أحب إلينا منه* . 

ویقصد بشیخ الاسلام صاحب «منازل السائرین». 

وقول ها «ولولا أن حق الحق أوجب من حق الخلق» لكان في 


الإمساك فسحة ومتسع)”" . 


وقد عقد السيوطى فى كتابه «المزهر» فصلاً فى هذا المعنی» قال فيه: 


(۱) مدارج السالکین ۰۱۳۷/۲ (۲) مدارج السالكين ۳۷/۲ 
(۳) مدارج السالکین ۰11/۲ وانظر ۵۲/۲. 


«وإذا تبين له الخطأ في جواب غيره من العلماء» فلا بأس بالرد عليه 
ومناظرته ليظهر الصواب. 

قال الفضل بن العباس الباهلى: «كان أول من أغرى ابن الأعرابي 
اليس أن الا میعمی ا ولد سعيل عملم ااه سا ما رو من 
الشعر» فأنشده بعضهم القصيدة التي فيها : 

سمين الضواحي لم تُوَرّقه ليله وأنعم أبكار الهموم وعونها"؟ 

فقال الأصمعي: من روّاك هذا الشعر؟ قال: مؤدب لنا يعرف بابن 
الاعرابي فقال: آحضروه. فأحضروه. فقال له: هكذا روّیتهم هذا البيت برفع 
لیلة؟ قال: نعم» فقال الاصمعي: هذا خطأ؛ إنما الرواية ليلة بالنصب. يريد: 
لم تورقه آبکار الهموم وعونها ليلةً من الليالي. قال: ولو كانت الرواية یله 
بالرفع كانت ليلة مرفوعة بتورقه» فبأي شيء يرفع أبكار الهموم وعونها !»۲ 

وهذا باب واسع» ومعروف» ولست بحاجة إلى آکثر مما ذکرته؛ لاشتهاره 
بين آهل العلم . 

إذا غلم ذلك فان الشيخ الألباني كا كله أف عدداً كبيراً من الكتب النافعة 
والمفيدة» وكان من أكثرها تحريراً وإتقاناً بالنسبة لباقي كتبه كتاب «إرواء 
الغلیل»» وقد أشار إلى ذلك في «السلسلة الصحيحة» اج 

ولع حي كا في قن الكتاب لفت انتباهي كثرة مخالفة أحكام الشيخ 
الألباني ك ان لأحكام الأئمة المتقدمین» حتى صار ذلك يشكل ظاهرة فى 
الکتاب. وإذا نظر الانسان فى الكتاب وجد أن هذا الاختلاف ناشىئ 7 
اختلاف في المنهج؛ لا عن اختلاف في التطبيق» وهذا هو الإشكال الحقيقي. 

ومن أهم المسائل التي اختلفت فيها طريقة المتقدمين عن المتأخرين ما يلي : 
۱- زيادة الثقة. 
3 تصحيح الحديث الضعيف بمجموع طرقه. 


)۱( الضواحي : ا من اج وآنعم: أي وزاد على هذه الصفت وأبكار الهموم: ما 
فاجأك› وعونها : ما كان هما بعدهم» وحرب عوان: إذا كانت بعد حرب كانت قبلها. 
اللسان مادة: نعم» حاشية المزهر. 


(؟) المزهر في علوم اللغة ۳۲۲/۲. 


۳ -. متبالة التدلینن: 
> - مسألة الجهالة. 
۵ - الشذوذ والنکارة. 
5 التفرد. 

وغيرها من المسائل المهمة» التي ينبني عليها عشرات الأحاديث» التي 
تثبت بها احکام شرعية غاية في الاهمية. ٠‏ ۱ 

ولا أريد الاطالة بدراسة هذه المسائل فقد کُتبت فیها بحوث كثيرة» وقد 
آخذ الجانب النظري لهذه المسائل حقه من الدراسة والبحث» لکن بقي الجانب 
التطبيقي لم یکتب فيه بالقدر الكافي» وآمل أن يسد هذا الکتاب ثغرة ولو يسيرة 
في الجانب التطبيقي لهذا العلم الشريف. 

وكذلك لفت انتباهي - أثناء قراءة «الارواء» - كثرة العبارات التي يقولها 
الشیخ معلقاً بها على تعلیلات الأئمة» مما بهوژن بها من شان تلك التعليلات» 
حتی نشأ جمع من طلاب العلم ليس لکلام الأئمة في نفوسهم قيمة» ولا وزن» 
ها ای شط ۲ 

ومن هنا جاءت فكرة هذا الکتاب. فإن من مقاصدي فيه بیان دقة الأئمة 
وبُعد نظرهم وإمامتهم في هذا العلم وذلك من خلال شرح العلل التي أعلّوا بها 
الأحاديث ليتبين من خلال ذلك عمق فهمهم. وشدة نحصهم بحيث تعرف لهم 
منزلتهم وتقدمهم على غيرهم في هذا الشأن. 


)١(‏ ومن تلك العبارات: 
قول الشيخ الألباني كه بعد كلام للحافظ أبي داود أعل به حديثاً: «وهذا الإعلال 
ليس بشىء عندنا» . 
وقال عن حديث أعله البخاري والترمذي والدارقطني: «وهذه العلل ليست بشيء». 
وقال عن حديث آخر أعله الأئمة: «أعله بعض المتقدمين بما لا يقدح». 
فهذه العبارات لا تنبغي في حق الأئمة» ولو اكتفى الشيخ بقوله: إن هذا الإعلال ليس 
بصحيح» مثلاً أو نحو هذه العبارة لكان هو الأولى» آما أنها ليست بشي: فهذا غير 
مقبول مع الأئمة. 
وعلى كل الأمر المهم هو اختلاف المنهج الواضح بين الشيخ الألباني والأئمة 
المتقدمین في دراسة الأحاديث والحكم علیها . 


۱۱ 


وأرى - فى هذه العجالة ‏ أن أشير إلى مسألتين: 

« الأولى: مسألة الاختلاف بين منهج المتقدمين والمتأخرين. 

« والثانية: أهمية العناية بكلام الأئمة المتقدمين. 

- المسألة الأولى : 

الاختلاف بين المتقدمين والمتأخرين وسبب الكلام فيها أن بعض أهل 
العلم المعاصرين ذهب إلى نفي الفرق بين طريقة المتقدمين والمتأخرين في 
الحكم على الأحاديث. ' 

والواقع أن لكل من المتقدمين والمتأخرين منهجاً خاصاً به يظهر ذلك 
جلياً لكل من نظر في كلام الأئمة وتعليلاتهم» المبثوئة في كتب العلل والرجال. 

ويدل على هذا الفرق» بين المتقدمين من الأئمة والمتأخرين من العلمای 

الأمر الأول: العبارات الصريحة من أهل العلم» التي تدل على الفرق بين 
المنهجين» ولا أعلم أحداً من أهل العلم ‏ سوی المعاصرين - أنكر وجود الفرق 
بينهما» وهناك فى المقابل عدد منهم نص على وجود الفرق» بعبارات واضحة» 
ومن هؤلاء: الحافظ ابن رجب. والحافظ ابن حجرء والحافظ العلائي» وابن 
الوزير» وابن دقيق العيد» والشيخ المعلمى. 

أما الحافظ ابن رجب فکتابه : (شرح العلل» يعتبر فى جملته مقرّراً لهذا 
الفرق» ومن قرأه قراءة متأنية بفهم عرف أن هناك فرقاً ظاهراً بين منهج 
المتقدمين والمتأخرين». وكذلك عرف فضل منهج المتقدمين وصحته . 

يقول ابن رجب : ثم إن الخطيب تناقض› فذكر في كتاب «الكفاية» 
للناس مذاهب فى اختلاف الرواة» فى إرسال الحدیث» ووصلهء كلها لا تعرف 
عن أحد من متقدمي الحفاظ. إنما هي مأخوذة من كتب المتکلمین» ثم إنه 
اختار أن الزيادة من الثقة تقبل مطلقاً. كما نصره المتكلمون وكثير من الفقهاءء 
وهذا يخالف تصرفه فى كتابه «تمییز ال 


(۱) شرح العلل ص7١".‏ 


وما اختاره الخطيب في الكفاية تبعه عليه جمهور المتأخرين» وهو ما 
یخالف صنیع الأئمة» بل شالت صنيع الخطيب نفسه» في كتابه «تمييز 
المزيد»» كما تقدم وفي هذا دلالة واضحة على الفرق بين منهج المتقدمین 
والمتأخرين. 

ويقول ابن دقيق العيد: «إن لكل من أئمة الفقه» والحديث» طريقاً غير 
طريق الآخرء فان الذي تقضيه قواعد الأصول والفقه» أن العمدة في تصحيح 
الحديث عدالة الراوي وجزمه بالرواية» ونظرهم يميل إلى اعتبار التجويز الذي 
يمكن معه صدق الراوي وعدم غلطه. فمتى حصل ذلك. وجاز أن لا يكون 
غلطاًء وأمكن الجمع بين روایته ورواية من خالفه» بوجه من الوجوه الجائزت 
لم يترك حدیثه. فأما آهل الحدیث فإنهم قد یروون الحدیث من رواية الثقات 
العدول» ثم تقوم لهم علل تمنعهم عن الحکم بصحته»'"». 

فما ذكره ابن دقيق من أن طريقة الفقهاء الاعتماد على عدالة الراوي» 
وتجويز صدقه» هو الذي عليه عمل المتأخرين» وهذا الكتاب ‏ أي المستدرك - 
مليء بالأمثلة على ذلك . 
ويقول البقاعي ‏ في مسألة تعارض الوصل والارسال في الحديث» والرفع 
والوقف» وزيادة الثقة -: «إن ابن الصلاح خلط هنا طريقة المحدثين بطريقة 
الأصوليين» فإن للحذاق من المحدثين في هذه المسألة نظر آخرء لم يحكه وهو 
الذي لا ينبغي أن يعدل عنه وذلك أنهم لا يحكمون بحكم مطرد وإنما يدورون 
في ذلك مع القرائن»۳. 

وكتاب ابن صلاح» عليه اعتماد المتأخرين ‏ كما لا يخفى ‏ ومع ذلك 
يصرّح البقاعي أنه لم يحك طريقة الأئمة في هذه المسألةء مع ذكره للأقوال 
الأخرى. 

وقال الحافظ ابن حجر في سياق الكلام عن زيادة الثقة -: «واشتهر عند 
جمع من العلماء القول بقبول الزيادة مطلق من غير تفصيل» ولا يتأتى ذلك 
على طريق المحدثين» الذين يشترطون في الصحيح أن لا يكون شاذاء ثم 


.۳۰۸/۱ توضيح الأفكار ۰۲۳/۱ (۲) توضيح الأفكار‎ )١( 


۱۳ 


يفسرون الشذوذ بمخالفة الثقة من هو أوثق منه» والعجب ممن أغفل ذلك منهم. 
مع اعترافه باشتراط انتفاء الشذوذ في حد الحديث الصحیح وكذا الحسن. 

والمنقول عن أئمة الحديث المتقدمين ‏ کعبد الرحمن بن مهدي» ويحيى 
القطان» وأحمد بن حنبل» ويحيى بن معين» وعلي بن المديني» والبخاري؛ 
وأبي زرعة» وأبي حاتم» والنسائي» والدارقطني» وغيرهم ‏ اعتبار الترجيح فيما 
يتعلق بالزيادة وغيرهاء ولا يعرف عن أحد منهم إطلاق قبول الزیادة»۳. 

ولا أجد أوضح من كلام الحافظ في تقرير الفرق بين المنهجين» فهو يقرر 
أن المنقول عن الأئمة يختلف عن المشتهر عن جمع من العلماء (وهو قبول 
الزيادة مطلقاً)» بل نسب النووي في «شرح مسلم» القبول مطلقاً إلى جمهور 
المحدثين. 

وذكر الحافظ ابن حجر حديث حذيفة: «من غسّل ميتاً فليغتسل»» ثم ذكر 
أن ابن أبي حاتم والدارقطني في «العلل» قالا: لا یثبت» ثم قال الحافظ ابن 
حجر: «قلت: ونفيهما الثبوت على طريقة المحدثين» والا فهو على طريقة 
الفقهاء قوي؛ لأن رواته ثقات)7". 

وطريقة الفقهاء هي الطريقة التي يسير عليها المتأخرون وما أكثر ما يرذ 
المتأخرون تعليلات الأئمة بأن رواة الحديث ثقات. 

فالحافظ صرح بوجود طريقتين للنظر في الأحاديث تصحيحاً وتضعيفاً . 

الأمر الثاني: (الدال على وجود الفرق بين منهج المتقدمين والمتأخرين): 

الجانب التطبيقي» وهو الأهم في توضيح الفرق بين المنهجين» وهذا 
الكتاب الذي بين يديك يعتبر بِرّمّته دلیلاً على وجود الفرق بين المنهجين» وأن 
اختلاف النتائج مبني على اختلاف المناهج. وإذا قرأته فستلمس بوضوح أن 
الفرق سببه اختلاف الطريقة في تصحيح الأحاديث وتعلیلها . 

المسألة الثانية: أهمية كلام الأئمة المتقدمين وعناية العلماء به: 

اعتنى العلماء بكلام أئمة الحديث واحتفلوا به لما تفردوا به من الحفظ 
والاستقراء في معرفة طرق الأحاديث وأحوال الرواة. 


)۱( نزهة النظر ص ۰۷۱ )۲( التلخیص الحبیر ۳۷/۱ 
١:‏ 


وإليك طرفاً من النقول الدالة على ذلك: 

قال الحافظ ابن كثير: . 

«أما كلام هؤلاء الأئمة المنتصبين لهذا الشأن» فينبغي أن يؤخذ مسلَّماً من 
الشأن» واتصافهم بالإنصاف والديانة والخبرة والنصح» لا سيما إذا أطبقوا على 
تضعیف الرجل أو کونه متروکاً أو کذابً أو نحو ذلك. 

فالمحدث الماهر لا يتخالجه في مثل هذا وقفة في موافقتهم» 
لصدقهم» وأمانتهم» ونصحهم› ولهذا يقول الشافعي في كثير من كلامه على 
الأحاديث: للا يثبته آهل العلم بالحدیث ویرده » ولا یحتج به بمجرد ذلك» 
والله أعلم"" . 


وقال الحافظ ابن ححر: 


«وبهذا التقرير يتبين عظم موقع کلام الأئمة المتقدمین» وشدة فحصهم» 
وقوة بحثهم» وصحة نظرهم. وتقدمهم بما يوجب المصير إلى تقليدهم في 
ذلك والتسليم لهم فیه»۲۳. 


ويقول السخاوي : 


«ولذا كان الحكم من المتأخرين عسراً جد وللنظر فيه مجال» بخلاف 
الأئمة المتقدمين الذين منحهم الله التبخر في علم الحدیث» والتوسع في حفظه؛ 
کشعبه والقطان» وابن مهدي ونحوهم» وأصحابهم مثل : البخاري» ومسلمء 
فأ داود» والترمذي» والنسائی» وهکذا إلى زمن الدارقطتی» والبيهقی» ولم 
يجئ بعدهم مساو له ولا مقارب آفاده العلائي» وقال: فمتى وجدنا في 
كلام أحد المتقدمين الحكم به كان معتمداً؛ لما أعطاه الله من الحفظ الغزیر وان 
اختلف النقل عنهم عدل إلى الترجيح».اه . 


۷۲۱ ۱ الباعث الحثيث ۰۲۸۲/۱ (۲) النکت‎ )١( 
۰۲۳۷/۱ الفتح المغیث للسخاوي‎ )۳( 


وقال العلامة المعلمي : 

«والمقصود ههنا التذکیر بعظم قدر أئمة النقد» والتقریب لما کانوا يتمتعون " 
به من ملکات فذة. وغرائز حديثية متميزة» وحافظة ثاقبة» وأفهام دقيقة» ويقظة 
عالية» وهمّة سامقة» وصبر على شظف العیش لا یوصف. وتحمل لمشقات 
الرحلة لا یباری 

هذا مع اعتقاد أن الکمال لله وحده وآن لا عصمة الا لمن 
عصمه الله تعالی» ولکن الحق لا يغيب عن جماعة آهل النقد» فْمّن الناس 
بعدهم؟ . 

ولعل فیما ذکرته ههنا مقنع لمن درجوا على الاستقلال بنقد الاحادیث 
تصحیحاً وتضعيفاًء اغتراراً بظواهر الأسانید دون الاستبصار بنقد أصحاب 
(الملکة) وهم أهل (التخصص) ومن حباهم الله كك - مما سبق الاشارة إليه''' - 
ما هلهم للقيام على هذا الثغر العظيم من ثغور الإسلامء ألا وهو حفظ الآثار أن 
يداخلها ما ليس منهاء وتنقيتها مما التصق بها خطثاً أو عمداً. 

وكم ممن غلبته سكرة (التعالم) ونشوته» قَرَدّ تحقيقات النقاد من طرف 
القلم» بأمور بديهية لم تكن خافية على المبتدئين» وإنما أخذها هؤلاء 
(المتعالمون) من أولیّات أولئك الجهابذة» فانتهى هؤلاء إلى حيث يبدأ الناقد 
السّبْقّ» فكيف بالقاعد أن يزاحم الفرسان أم كيف بالخالف أن يبلغ العنان. 

وكأن لسان حال الناقد يقول للمتعالم: 

انیت سهتران اجى وه لزنا رتیت اة تسافا 

وقال العلامة المعلمي : «فقد بلغ هؤلاء من البراعة في الدقة» والتثبت» 
والاحتياط» ما يحير العقول» حتى لقد حدا ببعض من لم يعرف لهم قدرهم» ولم 
بطلع على قدراتهمء ولم يضبط فواعد يم أن رأى اجكادي على ا 
تصحيحا وتضعيفاء بكلام مجمل» فظن أنهم یذعون الغيب» أو أنهم یتکهنون» 


زفق 


)۱( يشير العلامة المعلمي إلى كلامه السابق» فقد ذكر تمهيداً في تعظيم قدر أئمة النقد ذكر 
فيه من النقولات والأخبار الدالة على تقدم الائمة شيئاً كثيراً. 

( الاستبصار في نقد الأخبار نقله في النكت الجیاد ص۰۱۷ 

(۳) الاستبصار في نقد الأخبار نقله في النكت الجياد ص٩۵‏ ۰۱۲ 


۳ 


منهجي في الكتاب : 

قرأت كتاب «الارواء» بتأني » واستخرجت الأحاديث المرفوعة التى 
صحّحها العلامة الألباني يده وضعّفها الأئمة الحفاظ» ثم ذكرت علل 7 
الأحادیث وشرحتهاء مبيئاً أسباب تضعيف الأئمة ا 

وقد أخرجت في هذا المجلد أحاديث العبادات» وسيتبعه ‏ إن شاء الله - 
المعامللات. 

وقد سلكت في الكتاب طريقة أحسب أنها تيسّر على الإنسان الوقوف على 
مراده بلا عناء» فذكرت ما يلي: 

أولاً: ترقيماً متسلسلاً لأحاديث المستدرك. 

ثانياً: الحديث مع رقمه وذكر المجلد والصفحة بحسب ترقيم 
( لارواء . 

ثالثاً: حلاصة رأي الشیخ الألباني تِن بلفظه غالباً وبمعناه نادراً . 

رابعاً : الاستدراك وهو عبارة عن خلاصة حکم الأئمة المتقدمین على 
الحدیث محل البحث. 

خامساً: تخریج الحدیث . 

سادساً: دراسة الحديث بذكر طرقه وعلله وما يتعلق بذلك. 

ابا آلحقت بآخر البحث فهارس متنوعة: 

- فهرس الرواة المتکلم فیهم بجرح أو تعدیل . 

- فهرس الفوائد. 

- فهرس يبين مواضع الأحاديث من الارواء. 

- فهرس الموضوعات 


)١(‏ عدا الحدیث رقم (۲۰) فإن الحافظ الترمذي قال عنه: «لا بأس به» وأعله الشیخ 
الالباني وبینت أن الصواب مع الحافظ الترمذي رحمهما الله. 
- وعدا الحدیث (۲۹) فقد ضعفه الشیخ الالباني مرفوعاً وموقوفاً وبینت أن الأقرب إن 
شاء الله صحته موقوفاً . 
- وکذا الحدیث (46) ضعفه الشیخ الألباني وبینت أنه صحيح . 


۱۷ 


وفل سميته : 
«مستدرك التعلیل على إرواء الغليل, 
سائلاً المولى العلي القدير أن ينفع به» وأن يجعله خالصاً لوجهه الكريم. 
وأحب في ختام هذه المقدمة أن أشكر كل الذين ساعدوا في خروج هذا 
الكتاب» بملحوظة. أو فائدة» أو تصحیح لتجارب الطبع» أو سوى ذلك» 
الدکتور عمر بن عبد الله المقبل جزاه الله خيراً وکذلك أهل بيتي وفقهم الله لكل 
خير وفلاح. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 
25 كتبه 
د. أحمد بن محمد الخليل 
القصيم ‏ عنيزة 
فاكس ۰1۲۱۲۲۷۷ 


۰۵۰۵۱۳۹۰۷۹ جوال‎ 
ahmed © alkhlil.c0” البريد:‎ 


۱۸ 


أحاديث مقدمة «الإرواء» 


۱ الحدیث رفم (۱) ۱ 


2 

8 «لارواء» ۳/۱ (4): 

حديث : (أكثروا على من الصلاة يوم الحمعة فان صلاتکم معروضة علی)؛ 
قالوا: كيف تعرض عليك وقد أرمت؟ قال: (إن الله حرّم على الأرض أن تأكل 
أجساد الأنبياء). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني کِْنة: 

الحدیث صحیح » وصححه : الحاکم. و الذهبي. والنووي» وابن القيم» وله 
آربعة شواهد» وأعله بعض المتقدمین بما لا یقدح. 
الاستد اک 

الحدیث ضعیف. وله علة ذکرها الأئمة کالحافظ البخاري» وآبي 
حاتم» وآبي زرعة وغیرهم إلا أن الشیخ الالباني لم بعط علة الحدیث 
حقها من الدراسة» مع أن الذين علو بها حفاظ أثبات» واکتفی بالاحالة 
على ما كتبه ابن القيم» وقال مع ذلك: أعلة شى الاد نه ۷ 
يقدح . 

0 تخريج الحديث: أخرجه أبو داود (۱۰6۷) (۰)۱۵۳۱ والنسائي ۰۹۱/۳ 
وابن ماجه (۰)۱۰۸۵ وابن خزيمة (۰)۱۷۳۳ وابن حبان ۰)٩۱۰(‏ والطبراني في 
«الكبير) »)٥۸۹(‏ والحاكم S2‏ والبيهقي .TEA/Y‏ 

تا دراسة الحديث : رواه حسين بن علي الجعفي» عن عبد الرحمن بن 
يزيد بن جابر» عن أبي الأشعث الصغاني» عن أوس بن أوس. 

NE ES 


۱۹ 


يزيد بن جابر «الثقة»» بل سمع من عبد الرحمن بن يزيد بن تميم «الضعيف»» 
ل] الحفاظ الذين بيِّنوا ذلك : البخاري» وأبو حاتم» وأبو زرعة» وأبو 
داود» وابن حبان”''» والخطيب البغدادي» وموسى بن هارون”' ‏ رحمهم الله -. 


قال البخاري في «التاريخ الكبير»: «عبد الرحمن بن يزيد بن تميم السلمي 
الشامي» عن مکحول. سمع منه الوليد بن مسلم عنده مناكيرء ويقال: هو 
الذي روى عنه أهل الكوفة: أبو أسامة» وحسين (الجعفي”" فقالوا* : 
عبد الرحمن بن یزید بن جابر"گ وغلطا في نسبه» ويزيد بن تميم أصحء وهو 
ضعیف الحدیث» . 

وذکر نحواً من هذا في «التاریخ الاوسط»"؟ ونقله عنه الترمذي في «علله 
الکبیر*"» وجزم فیهما أن أهل الكوفة يروون عن ابن تمیم . 

٠‏ وقال أبو حاتم: «عبد الرحمن بن يزيد بن جاب لا أعلم أحداً من أهل 
العراق يحدث عنه. والذي عندي أن الذي يروي عنه أبو سامت وحسين 
الجعفي واحد وهو عبد الرحمن بن يزيد بن تمیم؛ لأن آبا آسامة روی عن 
عبد الرحمن بن یزید. عن القاسم عن آبي آمامة خمسة أحاديث» أو ستة 
أحاديث منکرة لا یحتمل أن یحدث عبد الرحمن بن يزيد بن جابر مثلهء ولا 
أعلم أحداً من أهل الشام روی عن ابن جابر من هذه الأحاديث شيئاًء وأما 

حسين الجعفي فإنه روى عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» عن ابن ن الأشعث» 


(۱) مع ذلك صحح الحديث» فقد أخرجه في صحيحه (۰۹۱۰ وانظر: شرح علل الترمذي 
/. 

(۲) نقله عنه الخطيب في تاريخه ۲۱۲/۱۰. 

(۳) زيادة من جلاء الأفهام لابن القيم ص47. 

(8) في جلاء الأفهام: (وقالا). 

(5) التاريخ الكبير ۳۹۵/۵ وإلى هنا الكلام من المطبوع من التاريخ الکبیر» والباقي نقله ابن 
القيم في جلاء الأفهام ص۰۳ وليس في المطبوع منه شيء» وهذه التكملة موجودة 
أيضاً في الجرح والتعديل ۱۰۰/۵ منسوبة إلى أبي حاتم رحمهم الله. 

(5) التاريخ الأوسط ۲/ ۹۲. (۷) علل الترمذي الكبير ص۳۹۲. 


۲۰ 


عن أوس بن أوس عن النبي كك في يوم الجمعة أنه قال: (أفضل الأيام يوم 
الجمعة» فيه الصعقة» وفيه النفخة وفيه كذا)» وهذا حديث منکر لا أعلم أحداً 
رواه غير حسين الجعفي» وأما عبد الرحمن بن يزيد بن تميم فهو ضعيف 
الخدیت: وعبد الرحمن مر وريد بن اه 

وقال الخطيب البغدادي: «روی الكوفيون أحاديث عبد الرحمن بن يزيد بن 
تميم» عن عبد الرحمن بن يزيد بن جاب ووهموا في ذلك» اال ص بي 
تلك الأحاديث» ولم يكن غير ابن تميم الذي أشار عمرو بن علي" وأما ابن 
جابر فليس في حديثه منكرء والله أعلم)”” . 

وهو وإن لم ينص على (حسين) إلا أنه قال: «روى الکوفیون»» وحسين من 
أهل الكوفة وكلام الخطيب يتوافق تماماً مع كلام الحفاظ الذين نقلت كلامهم. 

فهؤلاء ثلاثة من الأئمة: البخاري» وأبو حاتم» والخطيب البخدادي اتفقوا 
على أن حسين الجعفي إنما سمع من ابن تميم الضعيف . 

وذهب إلى ذلك أيضاً کها یی ب اكز رة وأبو داود» وابن ا 
وغيرهم - رحمهم الله -. 

وخالف هؤلاء اثنان من الحفاظ هما: الدارقطني"* والعجلي". 

فقال الدارقطني : «سمع حسين الجعفي من ابن جابرء وأنكر على من 
قال : سمع من ابن تمیم». 

۲7 المقارنة والترجيح : الأقرب للصواب ما ذهب إليه البخاري ومن معه؛ 
لأن معهم من الادلة والقرائن ما يقوي مذهبهم من ذلك : 

١‏ لم يرو أحد من أهل الشام هذا الحدیث عن ابن جابر» مع آنهم آهل 
بلده» ولهم عناية بحديثه . 


۰۱۹۷/۱ علل الحديث‎ )١( 

(۲) نقل الخطيب البغدادي عن عمرو بن علي أن أهل الكوفة رووا عن ابن جابر فهو يشير 
إلى کلامه . 

(۳) تاریخ بغداد ۰۲۱۲/۱۰ 

(8) شرح علل الترمذي ۰۸۱۹/۲ وانظر کلام ابن حبان في: المجروحین ۰۲۰/۲ 

(0) تعلیقات الدارقطنی على المجروحین لابن حبان ص۱۵1. 

(5) معرفة الثقات للعجلي ۰۳۰۳/۱ وانظر: شرح علل الترمذي ۸۱۹/۲ 


۳۱ 


۲ - تفرد حسين الجعفي عن ابن جابر بهذا الحديث» كما ذكر أبو حاتم . 

۳ - في أحاديث أهل الكوفة عن ابن جابر مناكير كثيرة» مما جعل بعض 
الحفاظ يقدح في ابن جابر بسببهاء كما فعل عمرو بن علي. 

والواقع أن ابن جابر ثقة حافظ آحادیثه مستقيمة» فالحمل في هذه 
الأحاديث على غيره كما قرره الخطيب في «تاریخه"""* وهذا الغير هُمْ أهل 
الكوفة الذين أخطأوا عليه. 

. كثرة الحفاظ الأثبات الذين ذهبوا إلى هذا‎ - ٤ 

5 لم يذكر الدارقطني والعجلي ما يدل على صحة سماع حسين الجعفي 
من ابن جابر وسيأتي مزيد بيان لهذا إن شاء الله. 

وبما سبق يتبين أن ما نصره ابن القيم ك من أن حسيناً الجعفي سمع من 
ابن جابر فيه نظرء وقد استدل بدليلين: 

١‏ - أن الحافظ الدارقطني والمزي ذكرا أن حسيناً سمع من ابن جابر. 

۲ - أن حسيناً صرح بسماعه من ابن جابر في صحيح ابن حبان"؟. 

الجواب عنهما: 

الجواب عن الأول: أن الحافظ الدارقطنی والمزي - رحمهما الله أثبتا 
ذلك بناء على أن الجعفي قال: حدثنا عبد الرحمن بن جابر» ولم أقف لهما 
على دليل معين ‏ غير هذا یثبت أن حسينا إنما سمع من ابن جابر» ولم ينقل 
ابن القيم عنهم شيئاً من ذلك» والخلاف إنما هو في هذه الدعوی. فان الحفاظ 
يقولون: إنه وهم في هذا بعينه فكيف يستدل به وهو محل الخلاف. 

الجواب عن الثاني: أن تصريح حسين الجعفي بالسماع من ابن جابر من 
قبيل الوهم كما ذكره الحفاظ بالأدلة السابقة» ويدل على ذلك ما ذكره أبو 
حاتم في «الجرح»"" أن عبد الرحمن بن يزيد بن تميم قدم الكوفة» هو ويزيد بن 
يزيد بن جاب ثم قدم عبد الرحمن بن يزيد بن جابر بعد ذلك بدهر فحدث أبو 
آسامة عن ابن تميم» يظنه ابن جابر وأخطأ في اسم الجد. 


(۱ ۲۱۲/۱۰ (۲) جلاء الأفهام ص55 فما بعدها. 
(۳) ۳۰۰/۵ 


۳۲ 


وذكر أبو حاتم في «العلل» أن الذي يروي عنه أبو أسامة وحسين الجعفي 
واحد» وهو ابن تميم. 

والدارقطني يوافق على خطأ أبي أسامة» الا أنه ينكر خطأ حسين 
الجعفي» والدليل مع من خالفه من الحفاظ بالأدلة السابقف والله ل أعلم. 

0 الشواهد: ذكر العلامة ابن القيم» والشيخ الألباني عدة شواهد لهذا 
الحديث وهي لا تصلح لتقوية الحديث لأمرين: 

« الأمر الأول: إذا ثبت أن الجعفي روى عن ابن تميم» فابن تميم من 
الضعف بحيث لا تتقوى روايته بالشواهد» فقد حكم عليه جمع من الأئمة أنه 
منكر الحدیث» متروك» ومن ذلك : 

قال النسائي : «متروك الحديث»» وقال في موضع آخر: اليس بثقة». 

وقال الدارقطنى : «متروك»» وقال مرة: «ضعيف»» وقال ابن حبان: «كان 
برد فى ا حتی ات من كثرة الوهم والخطأ». 

وقال أبو حاتم : «عنده مناكير»» وقال أبو زرعة: «ضعيف الحديث». 

وقال البخاري: «منكر الحديث». 

وقال ابن معين: «ضعيف في الزهري وغيره». 

وقال النسائي: «قال الوليد بن مسلم: كذاب هو . 

ومن هنا تعلم أن الحافظ ابن حجر تساهل فيه حين قال عنه في 
«التقريب»: (ضعیف) . 

ه الأمر الثاني: أن هذه الشواهد ضعيفة لا تقوي إسناداً فيه رجل متروك 
أو ضعيف جدا. 

وهذه وقفة سريعة مع هذه الشواهد: 

الشاهد الأول: عن أبي الدرداء» رواه ابن ماجه )۱٦۳۷(‏ وهو منقطع» 
هكذا قال الشيخ الألباني» والواقع أنه منقطع في موضعين كما قال 


2 


(۱) انظر: تهذيب الكمال ۱۷/ 547. 


۲۳ 


الشاهد الثاني: عن أبي هريرة» رواه الطبراني في «الأوسط» ۰۸/۱ 
وسنده واوء هکذا قال الشيخ الالباني . 

قلت: في إسناده عبد المنعم بن بشیر الأنصاري متروك متهم بالوضع» 
وأيضاً قال الطبراني بعد روايته لهذا الحديث وحديثين آخرين بنفس الإسناد: لا 
تروى هذه الأحاديث عن محمد بن كعب القرظي عن أبي هريرة إلا بهذا الإسناد 
تفرد بها : أبو مودود. 

الشاهد الثالث: عن أبي آمامة» رواه البيهقي في «الشعب» وإسناده 
5 الرابع: عن الحسن البصري مرسلاً» قال الشيخ الألباني: 
«وإسناده صحيح لولا أنه مرسل».اه. 

قلت : لا يخفى حال مراسيل الحسن البصري ككُأَنْة. 

فهذه الشواهد كما ترى من الضعف بحيث لا يقوي بعضها بعضاًء فإما في 
إسناده متروك» أو منقطع» لا نعلم من هو الساقط منه» أو مرسل من أضعف 
المراسیل . 


۲٤ 


كتاب الطهارة 


۱ الحدیث رقم (۲) ۱ 


زد 
8 الارواء ۳/۱ (۱۱): 
الرجل بفضل طهور المرأة». 


© خلاصة رأي الشیخ الالباني كأله: 
الحديث صحيح » وأعله بعض الأئمة بما لا یقدح . 


الاستدرالك: 

الخ ق ف اا TY‏ اوق 
وابن ل 1 

6 تخریج الحديث: أخرجه آبو داود (87)» والترمذي (55)» وفي «العلل 
الکبیر» (4۰) والنسائى (۲٤۳)ء‏ وابن ماجه (۰)۳۷۳ وابن حبان (۰)۱۲۲۰ 
والبخاري في «التاريخ الكبير» ۶ وأحمد ۰۲۱۳/۶ والدارقطني ۳/۱ 
والبيهقي ۰۱۹۱/۱ والطبراني (۳۱۵۵). 

[] حراسة الحديث : رواه شعبة عن عاصم الأحول» عن آبي حاجب» عن 
الحكم بن عمرو. 

6 وله عللء كما یلق : 

الأولى: الوقف. 


(۱) علل الترمذي الكبير ص٠‏ 4. 
(؟) السنن الكبرى ۰۱۹۲/۱ وانظر: المجموع للنووي ۰۱۹۱/۲ 
(۳) الاستذكار ۰۱۲۹/۲ (4) شرح ابن ماجه لمغلطاي ۲۱۹/۱. 


۳۵ 


الثانية : مخالفة الأحاديث الصحيحة. 

الثالثة: الحديث يدور على أبي حاجب. وقد ضعفه بعضهم. 

تا شرح العلل 

ه أولاً: الوقف : 

آشار إليه الدارقطني في «الستن» فقال: «آبو حاجب اسمه سوادة بن 
عاصم واختلف عنه» فرواه عمران بن جریر» وغزوان بن حجیر السدوسي عنه 
موقوفاً من قول الحكم» غير مرفوع إلى النبي إل . 

وقال الامام أحمد: «حدیث الحکم قد روي أيضاً غير مرفوع»۳". 

فان قیل : إن الذین رووا هذا الحدیث مرفوعا أوثق من الذين وقفوه. 
فرواه مرفوعاً : 

عاصم الأحول”", وسليمان التيمي * إلا أن سليمان لم يسمه؛ بل 
قال: «عن رجل من غفار». 

الجواب: أن هذا صحيح من حيث الأصلء إلا أنه اعتراه ما يضعفهء 
وهو ما يدل على أن الرافعين لم یضبطوا الحدیث. للقرائن التي دلت على 
ذلك» وهي العلل المذكورة. 

ويمكن أن يقال وهو الأقرب -: إن الخطأ من آبي حاجب. فقد قال عنه 
ابن حبان: «ربما أخطأ».اه. فيكون الاضطراب منه هو لا من الرواة عنه. 

ه ثانياً: مخالفة الأحاديث الصحيحة: 

حديث الحكم هذا مخالف للأحاديث المشهورة الصحيحة. وهذا يدل 
على أنه غير محفوظ عن النبي بي . 

أورد البيهقي حديث رجل صحب النبي كلل أربع سئين» وفيه النهي عن 
الاغتسال بفضل المرأةء ثم ذكر أنه بمعنى المرسل» وقال بعد ذلك: «إلا أنه 
مرسل جيد لولا مخالفة الأحاديث الثابتة الموصولة»۳۱. 


.491/١ السنن 9۳۱ (۲) معرفة السنن والآثار للبيهقي‎ )١( 
عند أحمد ۰۲۱۳/۶ والترمذي (14) وغيرهما.‎ )۳( 
عند أحمد ۰11/۵ والترمذي (1۳) وغيرهما.‎ €3) 


.۱۹۰٩/۱ السنن‎ )( 


۳۹ 


وقال البيهقي أيضاً : «والأحاديث التي ذكرناها في الرخصة أصح فالمصير 
إليها آولی» وبالله التوفیق»۳. 

وقال ابن عبد البر۳*: «الآثار في الكراهة في هذا الباب مضطربة لا تقوم 
بها حجة. والآثار الصحاح هي الواردة بالإباحة» مثل حديث ابن عمر هذا“ 
ومثل حديث جابر» وحديث عائشة» وغيرهم كلهم يقول: إن الرجال كانوا 
يتطهرون مع النساء جميعاً من إناء واحد» وأن عائشة كانت تفعل ذلك وميمونة 
وغيرهما من أزواجه یل وعلى ذلك جماعة أئمة الفتوى». 

وقال الخطابي: «وإسناد حديث عائشة في الإباحة أجود من إسناد خبر 
النهى» . 

وقال القرطبى ‏ بعد أن ذكر الأحاديث الدالة على الجواز -: «ولا شك 
في آن مذه الأحادیث أصح وأشهر عند المحدثين» فيكون العمل بها أولى»”” . 

وقد ذکر هذه الأحاديث الصحيحة الدالة على الجواز عدد من العلمای 
منهم البيهقي "* وهي في الصحیحین وغيرهما . 

ه ثالثاً: مدار الحدیث على آبي حاجب. وهو سوادة بن عاصم العنزي 
البصري واليك آقوال العلماء فيه : 

قال ابن معین : «ثقة». وقال آبو حاتم: «شیخ». وقال النسائي: «نقه». 

وذکره ابن حبان في «الثقات» وقال: «ربما أخطأ)””" . 

والذي يظهر أنه ثقة من حيث الأصل» فقد وثقوه إلا أنه قامت القرينة أنه 
أخطأ فهنا يحكم بضعف حديثه» ولعل هذا الذي آشار إليه ابن حبان حين 
قال: «ربما أخطأ». 

0 بناء عل ما سبق: الأقرب ‏ والعلم عند الله ما ذهب إليه 


(۱) المعرفة 1۹۸/۱ (۲) الاستذكار ۰۱۲۹/۲ 

(۳) حدیث ابن عمر هو قوله: إن كان الرجال والنساء في زمان رسول الله ول لیتوضون 
جميعاً» أي کل رجل مع امرأته كما قال الشراح وهذا الحدیث في البخاري وغیره؛ 
وبوب عليه البخاري: «باب وضوء الرجل مع امرأته». 

(4) معالم الستن 4۲/۱. (۵) المفهم ۵۸6/۱. 

(7) المعرفة ٩۳/۱‏ فما بعدها. (۷) انظر: تهذیب الکمال ۰۲۳۵/۱۲ 


۳۷ 


البخاري كن أن حديث الحكم ضعیف؛ للعلل السابقة» وأقواها مخالفة 
الأحاديث المسندة الصحيحة. 

وللحديث علل أخرى أشار إليها الامام أحمد كلل فقد قال 
الميموني یه : «قلت لأبي عبد الله : حديث الحكم بن عمرو يسنده أحد غير 
عاصم؟ قال: لا» ویضطربون فيه عن شعبة» ولیس هو في کتاب غندر» بعضهم 
یقول: (عن فضل سور المرأة)» وبعضهم یقول: (فضل وضوهء المرأة)» ولا 
یتفقون علیه قال: ورواه التيمي إلا أنه لم يسمه قال: عن رجل من أصحاب 
النبي بيا والآثار الصحاح واردة بالإباحة)”" . 

وفي کلامه َه ما يلي : 

۱ أن حدیث الحکم المسند تفرد به عاصم . 

۲ - أنه مضطرب عن شعبة. 

۳ ليس في کتاب غندر» ویقصد الامام أحمد أن غندر من آثبت الناس 
في شعبة أو آثبتهم فقد صحبه عشرین سنة وکتب عنه» وکان یعرض ما 
یکتب» ولذلك اشتهر بين الحفاظ الثناء على رواية غندر عن شعبة» قال ابن 
المبارك : «إذا اختلف الناس في حدیث شعبة فکتاب غندر حکم بینهم»۳. 

وهذا الحدیث إذا لم يكن في کتاب غندر فذلك دلیل على أنه غير محفوظ 
من حدیث شعبة» وهو ما يريده الامام أحمد کل 

5 - مخالفته الآثار الصحاح وقد تقدم بيان هذه العلة. 

# فائدة: في طبقات آبي يعلى أن الاثرم سأل الامام أحمد عن فضل 
وضوء المرأة؟ قال: «إذا خلت به فلا یتوضاً منه إنما رخص النبي کل أن يتوضئا 


ع 


خن .اه 


.٠١۹/۱ الإمام لابن دقيق العيد ّنه‎ )١( 

(؟) هذه الزيادة في كلام الإمام أحمد جاءت في شرح مغلطاي لابن ماجه ۰۲۱۹/۱ ولم 
يذكرها ابن دقيق العيد في الإمام ۰۱۵۹/۱ 

(۳) تهذيب التهذيب .٩۷/۹‏ 

۰1۷/۱ طبقات الحنابلة‎ )٤( 


۳۸ 


وهذا لا يدل على تصحيح حديث الحكم مرفوعاً فإن الإمام أحمد 
معروف بالأخذ بأقوال الصحابة”'' جمعاً بين هذه الفتوى والفتوى التي نقلها 
الميموني السابقة. 

فإن فهم منها تصحيح المرفوع وأنه لا يعارض الأحاديث الصحيحة الدالة 
على الجواز باعتبار وجود الفرق بين أن يتوضئا جمیعا وبين ما إذا خلت به 
المرأة» فان كان هذا هو المراد فان هذا ليس بصحيح - فيما يظهر لي - لما يلي : 

حديث الحكم عام» فقد هي فيه عن فضل طهور المرأة» وهذا يشمل ما 
إذا خلت به أو توضئا جميعاً. ومن هذه الجهة أصبح حديث الحكم يعارض 
الأحاديث الصحيحة» وهذا المعنى هو ما فهمه الأئمة الذين سبق نقل كلامهم 
وأنهم صرّحوا بوجود التعارض بين حديث الحكم والأحاديث الصحيحة 
الأخری. 

بل هناك حديث صحیح صریح في المسألة» فقد أخرج مسلم (۳۲۳) عن 
ابن عباس : «آن رسول الله ية كان یغتسل بفضل میمونة». 


والله أعلم 


۳ 


(۱) وقد أخذ بخصوص هذه المسألة بفتاوی الصحابة» انظر الامام لابن دقیق العید که 
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.1 1/1 


۳۹ 


باب الآنية 


۱ الحدیث رقم (۳) ۱ 


2 الارواء 14/۱ (۲۷): 

حدیث ابن عباس : «اغتسل بعض آزواج النبي بي في جفنة فجاء النبي يلا 
ليغتسل أو یتوضاً فقالت: يا رسول الله إني كنت جنباًء فقال : (الماء لا یجنب)». 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كأنْهُ: 

الحدیث صحيح » وله شاهد من حديث أم هانی . 


الاستدرالك. 

الحديث ضعيف» ضعَّفه الإمام أحمد» وله علة ذكرها بعض الأئمة. 

0 تخريج الحدیث : أخرجه أبو داود (۰7۸ وابن ماجه (۰)۳۷۰ والترمذي 
»)٦٥(‏ والنسائى ۰۱۷۳/۱ وأحمد ۰۲۳۹/۱ وأبو يعلى (۰)۲۱۱ والطبري فى 
«تهذيب الآثار» ۲ وابن خزيمة ۰)٩۱(‏ وابن حبان (۰)۱۲۶۱ ا 
الجارود (5/8)» والبزار (۲۵۰). 

0 دواسة الحديث : رواه شعبة وسفيان وشريك ويزيد وأبو الأحوص كلهم 
عن سماك بن حرب» عن عكرمة؛ عن ابن عباس . 

ل] وله علل كما يلا : 

الأولى: رواية سماك عن عكرمة مضطربة. 

الثانية : أعل بالارسال. 

الثالثة : تفرد سماك به. 

الرابعة: اضطرابه. 

الخامسة : مخالفته للأحاديث الصحيحة. 


۳۰ 


۲7 شرح هذه العلل 

ه أولاً: رواية سماك بن حرب عن عكرمة: 

سماك بن حرب اختلف فيه اختلافاً كثيراً» وانقسم فيه الحفاظ إلى ثلاثة 
أقسام : 

القسم الأول: الأئمة الذين عدّلوه: قال أبو إسحاق: «عليكم بسماك بن 
حرب» أو قال: خذوا العلم عن سماك بن O‏ 

وقال ابن معين: «ثقة)» وقال العجلي : «جائز الحديث» لم يترك حديثه 
آأحد ولم پوت اه 

ووثقه أبو حاتم كما في الجرح والتعديل”" . 

القسم الثاني : الأئمة الذين ضعفوه: وهم شعبة والثوري وابن المبارك 
وقال صالح بن محمد البغدادي: «یضعف». وقال محمد بن عبد الله بن عمار 
الموصلي: يقولون: إنه كان يغلط ويختلفون في حديثه» وقال الامام أحمد: 
«سماك مضطرب الحدیث»"* وقال النسائي: «إذا انفرد بأصل لم يكن بحجة؛ 
لأنه كان يلقن فيتلقن»“ . 

القسم الثالث: ذهب بعض الأئمة إلى التفصيل في حاله. فروايته عن 
عكرمة مضطربة» وعن غيره صالحة. 

قال ابن المديني عن رواية سماك عن عكرمة: «مضطربة» سفيان وشعبة 
يجعلونها عن عكرمة وغيرهما يقول: عن ابن عباس إسرائيل وأبو الأحوص»6""" . 

وقال يعقوب بن شيبة: «وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة» وهو في غير 
عكرمة صالح» وليس من المتثبتين» ومن سمع من سماك قديماً مثل شعبة 
وسفيان فحدیثهم عنه صحيح مستقيم» والذي قاله ابن المبارك إنما يرى أنه فيمن 


سمع منه بأخرة» . 

)۱( تاريخ بغداد ۰۲۱۵/۹ تهذيب الكمال ۰۱۸۸/۱۲ 

(۲) ثقات العجلي ۳۷/۱ (۳ ۲۷۹/۶ ترجمة (۱۲۰۳). 

۰۱۱٩ ۰۱۱۸/۱۲ میزان الاعتدال ۰۲۳/۲ تهذیب الکمال‎ )٤( 

() المصدر السابق. 

(0) آي: إسرائيل وأبو الأحوص یقولان: عبد الله بن عباس» والخبر في: تهذیب الکمال 
۲ ,+ 


۳۱ 


وذكر نحواً من هذا التفصيل الدارقطني كله . 

وأقرب هذه الأقوال للصحة قول الذين يفرقون بين روايته عن عكرمة وعن . 
غیره» فالضعف إنما هو في روايته عن عكرمة خاصة. 

ولعل تضعيف بعض الأئمة لسماك ینصَبٌ على روايته عن عكرمة» جمعاً 
بين أقوالهم» وان كانت عبارتهم مطلقة إلا أن هذا أقرب للجمع بين أقوالهم. 

إلا أن روايته عن عكرمة ليست على درجة واحدة» ففي كلام ابن المديني 
وابن شيبة السابقين ما يدل على أن رواية شعبة وسفيان عنه أصح من رواية 
غيرهماء والسبب في ذلك أن شعبة لم يكن یلقنه» قال شعبة: «کانوا يقولون 
لسماك: عكرمة عن ابن عباس» فيقول: نعم فأما أنا فلم أكن ألقنه»”" . 

كما أن شعبة لا يروي عن مشايخه إلا صحيح حديثهم» قال ابن حجر عن 
هذا الحديث - اغتسال النبي بيه في جفنة -: «وقد أعله قوم بسماك بن حرب 
راويه عن عكرمة؛ لأنه كان يقبل التلقين» لكن قد رواه عنه شعبة» وهو لا يحمل 
عن مشایخه الا صحیح حدیثهم»۳. ۱ ۱ 

وهذا الحکم لا يؤخذ به على اطلاقه بل إذا ظهر من خلال دراسة 
الاسانید أن سماك اضطرب في حديث معین من رواية شعبة والثوري» فیحکم 
عليه بالاضطراب» وسيأتي مزید لهذا عند الکلام على رواية شعبة. 

ه ثانياً: علة الارسال: 

والحديث مع كونه من رواية شعبة إلا أنه مع ذلك له علة أشار إليها 
الحافظ البزار حيث قال: «لا نعلم أسنده عن شعبة إلا محمد بن بكرء وأرسله 
0 

فاختلف على شعبة في هذا الحديث» إذ لم يرفعه من أصحابه إلا محمد بن 
بكرء ورواية غير محمد بن بكر أصح؛ لأنهم أوثق منه في شعبة. 

قال ابن عبد البر كَّنْةُ: «رواه جماعة عن سماك» عن عكرمة» عن ابن 
عباس »؛ منهم: شعبة والثوريء إلا أن أجَلَّ أصحاب شعبة يروونه عنه» عن 


۳۰۰/۱ ميزان الاعتدال ؟/ 577. (؟) فتح الباري‎ )١( 
.)۲۵۰( البزار برقم‎ )۳( 


۳۲ 


سماك» عن عكرمة مرسلا؟. 

وممن رواه مرسلاً عن شعبة: محمد بن جعفرء أخرجه الطبري في 
«التهذیب». ومحمد بن جعفر”" غندر» وهو من أوثق الناس في شعبة» بل 
لعله أوثقهم. وصحبه عشرین سنة یکتب عنه ویعرض علیه ما یکتب» فإذا كان 
أجل أصحاب شعبة يروونه مرسلاً. وفیهم محمد بن جعفر أوثق أصحاب شعبة 
لم يبق - في ظني ‏ مجال للشك أن شعبة رواه مرسلاًء وقد أخطأ من رواه عنه 
وضو ۱ 

هذا بالاضافة إلى ما يلي : 

ما تقدم من تصحیح رواية شعبة عن سماك فهو ليس على اطلاقه» يدل 
على ذلك أن عبارات الائمة في اضطراب سماك عن عکرمة عامة كما قال الامام 
أحمد: «سماك مضطرب الحدیث». 

وقال یعقوب بن شیبة: «قلت لعلي بن المديني : رواية سماك عن عکرمة؟ 
فقال: مضطربة» سفیان وشعبة یجعلونها عن عکرمة وغیرهما يقول عن ابن 
عباس إسرائيل وآبو الأحوص». 

فإذا تأملت كلام ابن المديني وجدته يحكم على رواية سماك عن عكرمة 
بالاضطراب عموماً» ثم بيّن سبب هذا الاضطراب باختلاف آصحابه في الوصل 
والإرسال» فيشعر أن رواية شعبة أيضاً مضطربة» فقد ساوى بين رواية شعبة 
وغيره . 

فإذا أضفت إلى هذا أن أصحاب شعبة اختلفوا علیه» وأنه لم يسنده إلا 
محمد بن بكر» علمت أن الحديث لا يمكن تصحيحه مرفوعاً من طريق شعبة. 

ومما يؤكد وقوع اللاضطراب في رواية شعبة وسفیان - اللذین قال عنهم 


.1۹۷ /۲ التمهید ۰۳۳۲/۱ (۲) تهذيب الآثار للطبري‎ )١( 

)۳( وهم الشيخ أبو إسحاق الحويني - وفقه الله - في تخريجه لمنتقى ابن الجارود ٥/۱‏ 
فجعل محمد بن جعفر متابعاً لمحمد بن بكر على رواية الرفع» وكذلك وقع في الوهم 
نفسه الأخ الشيخ مشهور حسن سلمان وفقه الله في تحقيقه للطهور لأبي عبيد بن سلام 
ص۲۱۹٠‏ والواقع أن محمد بن جعفر رواه مرسلاً عن شعبة» كما عند ابن جرير الطبري 
في تهذيب الآثار برقم (۱۰۳۷) ۰1۹۷/۲ 


۳۳ 


الحفاظ : إن حديثهما أصح من غیرهما - وقوع الاختلاف بين شعبة وسفيان في 
غدة أحاديث من أحاذيث سماك عن عكرمة» فسفيان يرفعهاء وشعبة يرسلها”2 
فدل ذلك على أن رواية سماك عن عكرمة مضطربة حتى في رواية شعبة وسفيان 
أحياناً» وإن كانت روايتهما أقوى من غيرهما كما تقدم لكن الكلام الآن في 
حديث خاص ظهر فيه هذا الاضطراب. 

وقال الذهبي: «سماك بن حرب» عن عكرمة» عن ابن عباس» تشه عدة 
أحاديث» فلا هي على شرط مسلم لاعراضه عن عكرمة» ولا هي على شرط 
البخاري لاعراضه عن سماك» ولا ينبغي أن تعد صحيحة؛ لأن سماكا إنما تكلم 
ا 

ومما يؤكد ما سبق» أن الأئمة أعلوا هذا الحديث بالاضطراب من قبل 
سماكء مع أنه من رواية شعبة والثوري» فقد جاء في كتاب الخلال نقلاً عن 
الميموني أنه قال: «قال آبو عبد الله: لم يجئ بحديث سماك غيره» والمعروف 
آنهما اغتسلا جمیعً وقال أبو طالب: قال آحمد: هذا فیه اختلاف كديد» 
بعضهم یرفعه» وبعضهم لا يرفعه» وأكثر أصحاب النبي وا یقولون: «إذا خلت 
به فلا يتوضاً منه۳(۷۷ 

وقال الدارقطني ك بعد ذكره للحديث: «اختلف في هذا الحديث على 
سماك ولم بقل فیه : عن ميمونة » غ شرا 

ه ثالثاً: تفرد سماك : 

وقد أشار إليه الإمام أحمد حين قال: «لم يجئ بحديث سماك غيره». 

وقال الخطيب البغدادي: «هذا الحديث إنما يحفظ عن سماك. عن 
.260 


مه) 


وقال الحازمي: «لا يعرف مجوداً إلا من حديث سماك بن حرب» عن 
00 
مه) . 


(۱) الثقات الذين ضعفوا في بعض شيوخهم» جمع ودراسة صالح الرفاعي. 


(۲) سير النبلاء .۲٤۸/٥‏ (۳) الإمام لابن دقيق العيد ۰۱4/۱ 
(8) السنن ۵۲/۱. (۵) الأسماء المبهمة ص194. 


(7) التلخیص الحبیر ۰۱۶/۱ 
۳ 


والتفرد علة قادحة فى الحدیث» فإذا كان هذا التفرد من رجل اختلف 
نارق ا ا ی د اتج عانعن لب انوي عدن 

« رابعاً: اضطراب الحديث: 

أشار إليه الإمام أحمد في قوله: «هذا فيه اختلاف شديد). 

وقال الدارقطني: «اختلف في هذا الحديث على سماك». 

ووجه الاختلاف والاضطراب أنه روي موصولاً ومرسلاً ‏ كما ذكر الامام 
أحمد ‏ وروي بألفاظ مختلفة. 

و خامساً: مخالفته للأحاديث الصحيحة : 

قال الإمام أحمد ككُبَنْهُ: «لم يجئ لحديث سماك غيره» والمعروف آنهما 
اغتسلا جميعاً) . 

فالأحاديث الصحيحة دلت على آنهما اغتسلا جمیعاً بيتما يذل حديث 
سماك على أن كلا منهما اغتسل بمفرده. 

ومن الأحاديث الصحيحة التى تدل على أنهما اغتسلا جميعاً حديث ابن 
عباس: «آن النبي کک وميمونة کانا یفتسلان من اناء واحده آخرجه البخاري 
(۲۵۳ وسلم (۳۲۲) (4۸). 

وبعد أن بینت علل هذا الحدیث من آقوال الأئمة بقی أن آذکر آدلة الذین 
صححوا الحدیث» والجواب عنها . ۱ 

فممّن صححه الحافظ الترمذي» وابن عبد البر . 

قال ابن عبد البر كُلَنْهُ: «وقد وصله جماعة عن سماكء منهم الثوري 
وحسبك بالثوري حفظا وإتقانا». ۱ 

وقال: «کل من أرسل هذا الحدیث فالثوري أحفظ منه»۳. 

الجواب عما ذکره الحافظ ابن عبد البر : 

أولاً: لم یتطرق الحافظ ابن عبد البر للعلل الأخرى لهذا الحدیث» وانما 
عني بعلة الارسال. فإذا سلم منها لم یسلم من العلل الاخری. 


(۱) التمهید ۳۳۳/۱. 


ثانياً: الثوري ك روى هذا الحديث موصولاً» وخالفه شعبة وحماد بن 
سلمة فرووه مرسلاً . 

أما رواية شعبة فقد سبق الكلام عنها"؟. 

وأما حماد بن سلمة فقد اختلف عليه والصواب مع من رووه عنه مرسلاً. 

فقد رواه عنه موصولاً یحیی بن إسحاق الا 

أما رواية الإرسال فرواها عنه: أبو داود الطيالسي» والحجاج بن 
الا و د 

ورواية هؤلاء مقدمة على رواية يحيى بن إسحاق كما لا يخفى» فهم 
مقدمون عليه حفظاً وعدد فروايتهم أقرب إلى الضبط والإتقان» وروايته - في 
مقابلتهم - آقرب إلى الخطأ والوهم. 

وشعبة متيقظ في روايته عن سماك أكثر من غيره» فقد صرح أن غيره يلقنه 
الرفع وأنه لا يفعل ذلك» فهذا يدل على أنه ضابط لما يرويه عن سماك» هل هو 
من المرفوع أو من الموقوف. فروايته عن سماك مقدمة على رواية الثوري من 
له سود 

يؤكد هذا ما سبق أن ذكرته من أن الثوري وشعبة يختلفان في أحاديث 
لسماك» الثوري يرفعها وشعبة يوقفها. 

ثالثاً: لم يتفق الرواة عن الثوري في جعل هذه الرواية مرفوعة وقد آشار 
إلى هذا الإمام أحمد كه في «المسند» فبعد أن ذكر الرواية المرفوعة للثوري 
من طريق وكيع قال: «حدثنا به وكيع «في المصنف» عن سفيان» عن سماك» عن 


(۱) سبق أن بينت أن رواية الإرسال عن شعبة هي الصحيحة» فقد رواه عن شعبة مرسلاً 
أجلاء أصحابه على رأسهم محمد بن جعفر غندر» مما لا يدع مجالاً للشك في أن 
شعبة رواه مرسلا. 

(۲) أخرجه الطبرانى فى الكبير .775/1١١‏ 

(۳) كلاهما عند الطبري في تهذيب الآثار (۱۰۳۸) (۱۰۳۹). 

.7١9ص أخرجه أبى عبيد فى الطهور‎ )٤( 

(0) المسند ۳۰۸/۱ 


۳۹ 


ورواية الإرسال أقوى لأمور: 

١‏ موافقتها للرواية الثابتة عن سماك من طريق شعبة» وحماد بن سلمة. 

۲ - أن وكيعاً حدثه بالرواية المرسلة من کتابه» وما في الكتاب الأصل أنه 
أضبط من غيره. 

۳ أن رواية الإرسال هي الأولى والحفظ القديم أضبط من المتأخر عادة. 

ويمكن أن يقال: إن هذا الاضطراب ليس من الرواة عن سماك بل من 
سماك نفسه؛ لأنه أضعف منهم ولأنه يوصف بالاضطرابء أما إذا أردنا أن 
نرجح من جهة الرواة عن سماك فعلى التفصيل السابق. 

وه والخلاصة : أن هذا الحديث ضعیف. لإرساله» واضطرابه» ومخالفته 
للأحاديث الصحیحة» وتفرد سماك به . 

وواحدة من هذه العلل كفيلة بالحکم على الحدیث بالضعف» فکیف بها 
وقد اجتمعت» والله 3# آعلم. 

0 شواهد الحدی : ذكر الشيخ الألباني كُأَنْهُ أن للحديث شاهداً من 
حديث أم هانئ وخا : «أن رسول الله و اغتسل هو وميمونة من إناء واحد في 
قصعة فيها أثر العجين». 

والجواب عليه من وجهين: 

الأول: هذا الحديث ‏ إذا صح ‏ فهو من شواهد ضعف الحديث لا 
صحته؛ لأن حديث أم هانئ فيه أنهما اغتسلا جميعاًء وهذا موافق للأحاديث» 
أما حديث سماك ففيه أنهما اغتسلا متفرقين» وهو ما أعله به الإمام أحمد ‏ كما 
شوه اه یه فين نا للأحاديث الأخرى. 

وهذا من الأخطاء التي تعتبر بها الشواهد فتأمل. 

الثاني : أنه حديث ضعيف منقطع بين مجاهد وأم هانئ» فقد نقل الترمذي 
عن البخاري أنه لا يعرف سماعاً لمجاهد عن أم هانی". 


(۱) العلل الكبير ص٤۲۹‏ عند الحديث (656). 


۳۷ 


# تنبيه : ذكر كثير من الباحثين الذين وقفت على بحوثهم أن شعبة يعتبر 
حدیثه صحيجا إذا روى عن سماك عن عکرمت دون بقية الرواة عن سماك من 
طريق عكرمة . 

أي أن شعبة يتفرد بهذه الميزة» والذي ذكره الحفاظ لا يدل على تفرد 
شعبة بهذا؛ فان أحداً منهم لم يذكر تفرد شعبة بذلك» بل صريح كلامهم اشتراك 
الثوري معه كما في كلام ابن المديني» وابن شيبة السابقين» فمن حيث الأصل 
شعبة والثوري مشتركان في هذه الخصيصة وشعبة وإن كان أدق في تحري رواية 
عاك بط عرد كا اق كين لكو ما المي ها EAN‏ 


اله تعال ىأعلم 


۳۸ 


باب الاستنجاء وأداب التخلى 


۱ الحدیث رقم (1) ۱ 


3 


8 الارواء ۸۷/۱ (۵۰): 

حدیث علي مرفوعاً: (ستر ما بين الجن وعورات بني آدم إذا دخل الخلاء 
أن يقول: بسم الله). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

الحديث صحيح بشواهده. فقد جاء من حديث علي» وأنس» وأبي سعيد 
الخدري» وابن مسعود. ومعاوية بن حيدة. 
الإستدولك. 

ضعّف بعض الأئمة الحدیث» وهو الصواب» وشواهده لا تقويه. 

0 دراسة الحديث مغ شواهده: 

5 أولاً: حديث علي : 

وقد جاء من طريق محمد بن حميد الرازي» عن الحكم بن بشير بن 
سلمان» عن خلاد الصفار» عن الحكم بن عبد الله النصري» عن أبي إسحاق 
عن أبي جحيفة عنه. به . 

وفي هذا الاسناد: محمد بن حميد الرازي» وهو كذاب» وعلى أحسن 
اا مسف با وتفصيل القول فيه كالآتي : 

أولاً: الذين وثقوه هم : أحمد بن حنبل» ويحبى بن معين» ومحمد بن یحبی 
الذهلي» وأبو بكر محمد بن إسحاق الصاغاني» وجعفر بن أبي عثمان الطيالسي . 

والواقع أن الذين وثقوه هم فقط: أحمد بن حنبل» ويحيى بن معين» وأما 
الباقون فقد تابعوهما على توثيقه . 


۳۹ 


فعندما سئل محمد بن يحيى الذهلي : «ما تقول في محمد بن حميد؟ قال: «ألا 
تراني هو ذا أحدث عنه»» ثم قال الذهلي : «وكنت في مجلس أبي بكر الصاغاني 
محمد بن إسحاق فقال: حدثنا محمد بن حميد» فقلت : تحدث عن ابن حميد؟ 
فقال : وما لي لا أحدث عنه وقد حدث عنه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين»""' . 

فكما هو واضح أن الذهلي والصاغاني إنما أخذا بقول الإمام أحمد وابن 

وكذلك الطيالسى قال: «ابن حميد ثقة كتب عنه يحيى» وروی عنه من 
يفول فیه هو آکبر منهم»۳ فالطيالسي ایضاً انما اعتمد في توثیقه لابن حمید 
على توثيق ابن معین . 

إذاً الإمام أحمد وابن معين هما من وثق ابن حميد فقط . 

والإمام أحمد وثقه لصلابته في السنة "۳" وإلا فهو لم يعرفه معرفة دقيقة» 
يدل على ذلك الاتي : 

قال أبو على النيسابوري: «قلت لابن خزيمة: لو حدث الأستاذ عن 
عيفد بق نید فان ]نه عد أي الاه عل فقال زره لم بيعرقه ولق عرةف 
كما عرفناه» ما أثنى عليه أصادً» . 

وقال صالح بن أحمد بن حنبل: «كنت يوماً عند أبي اد دق الباب» 
فخرجت » فإذا أبو زرعة ومحمد بن مسلم بن وارة يستأذنان ‏ ثم ذكر قصة”*', 
ثم قال: ‏ ثم تحدثوا ساعة فقال ابن وارة: يا أبا عبد الله رأيت محمد بن 
حميد؟ قال: نعم قال : كيف رأيت حدیثه؟ قال: إذا حدث عن العراقيين يأتي 
بأشياء مستقيمة» وإذا حدث عن أهل بلده مثل إبراهيم بن المختار وغيره أتى 
بأشياء لا تعرف» لا تدري ما هي! قال: فقال أبو زرعة وابن وارة: صح عندنا 


ادت ال :قرايك أ بعد ذلك دنکن ابن جد لفن د : 


(۱) تاريخ بغداد ۲۹۹/۲. (؟) المصدر السابق ؟7/ 519. 
(۳) الكامل لابن عدي ۰۲۷۰/۲ (5) التهذيب ۰۱۳۱/۹ 


(5) انظرها في: المجروحين لابن حبان ۳۲۱/۲ ت: حمدي السلفي» فهي مفيدة لطالب 
العلم في أمرين: احترام العلمای وتثبت العالم. 
() المجروحين لابن حبان ۰۳۲۱/۲ 


5۰ 


ولا أظن أن منصفاً يعتد بعد هذا بتوثيق الامام أحمد لابن حميد» فقد 
تبين أن الامام أحمد وثقه أولاًء ثم تبين له بعد ذلك أنه كذاب. 


۰ 


وأما ابن معین فقد وقفت على ما يبين أنه لم يخبره بدقة» فقد جاء في 
«الجرح والتعديل» عن ابن آبي حاتم قال : «سمعت 7 يقول: سألني یحیی بن 
فقلت: يكون فى كتابه الشىء» فنقول: ليس هذا هكذاء إنما هو كذا وكذاء 
فيأخذ القلم فيغيره على ما نقول» قال: بئس هذه الخصلة قدم علينا بغداد 
فأخذنا منه كتاب يعقوب القمی» ففرقنا الأوراق بينناء ومعنا أحمد بن حنبل 
قسمعناه ولم نر إلا خيراً) . 

فهذا النص یکشف بوضوح أن ابن معين لیس على اطلاع کامل وتثبت في 
حال ابن حميد» وبیّن أن سبب توثيقه تحدیثهم عنه حين قدم بغداد فقط . 

ثم في النص شيء آخر وهو أن حال ابن حمید كانت مستورة حین قدم 
بغداد» ر ف بخطبه الفاشی أو کذبه يدل عليه قوله: «من ة أن بذ منه 

عر سي :اق و تا 3 من 2 

ما ظهراء ويبدو أن ابن حميد كان مستتر الحال على أكثر من حافظ ثم 
انکشف أمره بعدّء فقد قال آبو عيسى الترمذي: «كان محمد بن إسماعيل حسن 
الرأي في محمد بن حميد الرازي ثم ضعفه بعذ». بل قال في «التاريخ الکبیر»: 
«فيه نظر». وهي عبارة شديدة في الجرح كما هو معلوم من اصطلاح 
البخاري كاله . ۱ 

وبكل حال. فان توثيق ابن معين لابن حميد لا يقابل الجمع الكثير من 
الأئمة الذين هم آبصر في ابن حميد منه؛ لأنهم أهل بلده» ووقفوا على أمره بما 
لم يقف عليه ابن معين كما سيأتي عنهم. 

ثانياً: الذين جرحوا ابن حميد: وهم كثرء سأذكر ما يفي بالمقصود من 
ذلك - إن شاء الله -. 

قال البخاري : «فیه نظر». وقال النسائی: «لیس بثقة»» وقال في موضع 
آخر: «کذاب». وقال الجوزجاني: «رديء المذهب غير ثقة»» وقال إسحاق بن 
منصور: «آشهد على محمد بن حميد» وعبید بن اسحاق العطار بين يدي الله 
آنهما كذابان». 


١ 


وقال أبو القاسم عبد الله الرازي ‏ ابن أخي أبي زرعة -: «سألت أبا زرعة 
عن محمد بن حمید. فأومأ بأصبعه إلى فمه» فقلت له: كان يكذب؟ فقال 
برأسه: نعم» فقلت له: كان قد شاخ لعله كان يعمل عليه ويدلس عليه؟ فقال: 
لا يا بني كان يتعمد». 

وقال صالح بن محمد الأسدي الحافظ : كل شيء كان يحدثنا ابن حميد 
كنا نتهمه فيه . 

وقال في موضع آخر: «ما رأيت أحداً أحذق بالكذب من رجلين: سليمان 
ابن الشاذكوني» ومحمد بن حميد الرازي». 

وقيل فيه غير ذلك مما هو من جنس ما سبق» وقد توارد على ذكره 
المصنفون في الضعفاء؟ كابن عدي» العقيلي» ابن حبان". 

فهو كذاب أو على أحسن أحواله ضعيف جداً وان كان الحفاظ صرّحوا 
أنه يتعمد الكذب» فالقول بأنه كذاب هو الصواب. 

ومن هنا تعلم أن قول الحافظ ابن حجر في «التقريب»: «ضعيف» وكان 
ابن معين حسن الرأي فيه» قول غير محرر» وتعوزه الدقة. 

وقد أغرب جداً الشيخ العلامة أحمد شاكر حين قال عنه: «هو أحد 
الحفاظ وثقه أحمد وابن معين وغيرهماء وتكلم فيه النسائي وغير واحد حتى 
غلا بعضهم فرماه بالكذب» ونستخير الله في أنه ثقة ترجيحا لقول من وثقه 
وصحح حلیثه) . اه. 

والانسان لا ينقضي عجبه من هذه النتيجة التي توصل إليها الشیخ كاه مع 
وضوح جرح الحفاظ له. ولیته لم ينسب من رماه بالکذب إلى الغلو؛ لأن الغلو 
مذموم» وهؤلاء حفاظ جرحوه ذبَاً عن السنة بعد الاطلاع على حاله» رحم الله 
الجمیع وأسكنهم فسیح جناته. 

بعد أن بینت حال ابن حميد الرازي» فقد ظهر أن حدیث علي ڪل في 
إسناده كذاب أو ضعيف جداً أن لا يصلح حتى في الشواهد كما هو معلوم. 
هذا عدا العلل الأخرى التي ذكرها الشيخ الألباني» وهي : 


(۱) تهذيب التهذيب 0۱/۱ تهذيب الكمال ۰۱67/4 الكاشف. الجرح والتعديل ۳۹۸/۲. 


a 


١‏ عنعنة أبي إسحاق واختلاطه. 

۲ - جهالة الحكم بن عبد الله النصري. 

وانما فعّلت فى العلة الأولى ‏ ابن حمید الرازي -؛ لأنها كافية ومسقطة 

متابعات لمحمد بن حمید: 

أولاً: تابعه محمد بن مهران: ثنا الحکم بن بشیر» عن خلاد آبي مسلم 
عن الحکم النصري عن آبي إسحاق» عن أبي جحيفة عنه» به. آخرجه آبو 
الشیخ في العظمة ۱5۹۹/۵ (۱۱۰۹). 

ومحمد بن مهران المتابع لمحمد بن حمید: ثقة. 

وهذا الاسناد له علل كما يلي : 

١‏ آبو اسحاق هو عمرو بن عبد الله السبيعي» وقد عنعن في الاسناد» 


وهو مدلس وصفه بالتدلیس حسین الكرابيسي وابن : حبان» وکذلك آشار إلى 
تدلیسه ابن المدینی وشعبة بل قال شعبة: «کان آبو اسحاق إذا آخبرنی عن 
رجل قلت له: هذا آکبر منك فان قال: نع علمت أنه لقي وإن قال: آنا آکبر 


من ترکته) RE‏ 


وهناك آمر آخر يزيد من ضعفه إذا عنعن» وهو ما ذکره آبو اسحاق 
الجوزجاني حیث قال: «فأما آبو إسحاق فروی عن قوم لا یعرفون ولم ینتشر 
عنهم عند أهل العلم الا ما حکی آبو إسحاق عنهم فاذا روی تلك الأشياء 
عنهم كان التوقیف في ذلك عندي الصواب» ی 

فإذا عنعن وهو مدلس فيخشى أن يكون أسقط رجل من هؤلاء القوم الذين 
لا یعرفون . 

وقال معن: (أفسد حديث أهل الكوفة الأعمش وبق إسحاق؟ يعني 
للتدلیس» و 00 

کما آن آبا اسحاق موصوف بالتدلیس. فقد وصف آیضا نان الذین رووا 


.1۷ /۸ تهذیب التهذیب 11/۸ (۲) تهذیب التهذیب‎ )١( 
۰1۷ /۸ في تهذیب التهذیب أيضاً‎ )۳( 


A 


عنه أخيراً حديثهم غير مستقيم» قال الإمام أحمد: «أبو إسحاق ثقة» ولكن 
هؤلاء الذين حملوا عنه بأخرة). اه . 

وقال ابن معين: «سمع منه ابن عيينة بعدما تخير». اه. 

وهنا الراوي عنه الحکم النصري قال عنه الذهبي في «المغني): 
(مجهول) . اه. فلا يعرف هل سمع منه قبل تغيره أو بعده. 

ثم تفرد بهذا عن أبي إسحاق» فأين أصحاب آبی إسحاق الأئمة؛ کسفیان 
الثوري وشعبة وغيرهم ممن روى عن آبي إسحاق» كلهم لم يرو هذا الحدیث؛ 
وهذا التفرد علة قادحة بمفردها. 

ولعل الترمذي والبزار يشيران إلى هذاء فقد قال الترمذي بعد أن أخرجه 
من طريق ابن حميد بهذا الإسناد: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه وإسناده ليس بذاك القوي». فقوله: «لا نعرفه إلا من هذا الوجه» يشير إلى 
التفرد الذي وقع في الإسناد. 

كذلك البزار أخرجه ‏ كما سيأتي ‏ من طريق الحكم عن أبي إسحاق» ثم 
قال: «وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن النبي ككل إلا من هذا. . .0" . 

ولا بد أن نلاحظ هنا أن أصحاب السنن المشهورة تركوا هذا الاسناد» 
وخرّجوا حديث ابن حميد مع كونه يوصف بالكذب. 
عبد الرحمن”" بن الحكم بن بشير بن سلمان: سمعته يذكره عن خلاد الصفارء 
عن الحكم: النصري عن ابن أبي (سحاق» عن أبي جحيفة عنه» به. البحر 
الزخار ؟//ا7١.‏ 

في هذا الإسناد العلة السابقة تماماً. والله أعلم. 

4 ثانياً : حديث آنس له : 

وذكر له الشيخ الألباني كف طریقین : 

الطريق الأول: رواه بشر بن معاذ العقدي» عن محمد بن خلف 


۰۱۲۷/۲ تهذيب التهذيب 1۷/۸. (۲) البحر الزخار‎ )١( 
هكذا في مسند البزار: وأشار محققه إلى أنه في سنن الترمذي» وابن ماجه والتقريب:‎ )۳( 


الكرماني» عن عاصم الأهدل عنه. آخرجه تمّام في «الفوائد» 718/1 وقال: 
«لم يروه الا بشر بن معاذ) . 

قال الشیخ الالباني: «قلت: وهو ثقة» ولکن شیخه الكرماني لم 
آعرفه» . اه . 

قلت : بشر بن معاذ ذکره ابن حبان فى «الثقات»» وقال عنه مسلمة بن 
قاسم الاندلسي : (بصري. ثقة صالح». وکذا قال النسائي في آسماء شیوخه» 
وقال آبو حاتم: «صالح الحدیث صدوق». 

ومثله لا یحتمل له التفرد» فهو متأخر فى الطبقة العاشرة وهذا الذي 
آشار لیه تمام حین قال: الم یروه الا بشر ين معاد فبشر اغطا في هذا . 
الحدیث» والخطاً لا يقوي غیره . 

وللحدیث علة آخری بيّنها الدارقطني بقوله: «وهم محمد بن خلف على 
عاصم» وانما رواه عاصم عن آبي العالية من قوله. 

قال: ورواه محمد بن مروان السدي» عن عاصم كما قال محمد بن 
خلف» ووهم فيه أيضاً». اه" . 

فالدارقطني يعلل الحديث بأنه من قول أبي العالية» ولا يصح مرفوعاً. 

والذي رواه عن عاصم عن أبي العالية من قوله هو سفيان كما عند أبي 
الشيخ في العظمة 0/ ۰۱5۷۰ وكذلك علي بن مسهر كما قال الدارقطني "۳ 
وهما أوثق بمراحل من محمد بن خلف. والدارقطني يرى أن الخطأ من 
محمد بن خلف» وعلى هذا يرتفع اللوم عن بشر بن معاذء بينما يفهم من كلام 
تمام في الفوائد أن الخطأ من بشر بن معاذ» ولعله يؤيد ما ذهب إليه تمام أن 
محمد بن خلف متابع من محمد بن مروان» لكن الدارقطني یری أن محمد بن 
مروان أيضاً وهم" . وعلى كل فهذا حديث معلول بالوقف. 

ثم في إسناده من لا یعرف» مما يجعل الاستشهاد به غير صحيح» » لوجود 
هذا الضعف في إسناده حتى يعرف حال هذا المجهولء ولا ي يتم الاستشهاد إلا 
بذلك كما لا يخفى. 


(۱) نتائج الأفكار ۰۱۵۲/۱ وانظر: العلل المتناهية ۰۳۲۹/۱ 
(؟) انظر: العلل المتناهية ۳۲۹/۱. (۳) انظر: نتائج الأفكار .٠١١/١‏ 


0 


الطريق الثاني : سعيد بن مسلمة عن الاعمش» عن زيد العمي» عن أنس. 

آخرجه الطبراني في «ال"وسط» ۷ وفي «الدعاء» ۰۹/۲ وابن 
عدي في «الضعفاء» ۳۰۳۰/۳ وتمام في «الفوائد» ۲ (. 

قال الشیخ الالباني : «قال تمام: لم يقل: عن الأعمش» عن زيد العمي» 
الا سعید بن مسلمة» . اه. 

قلت : وقال الطبراني ۲۳: «لم یرو هذا الحدیث عن الأعمش» إلا سعید بن 
مسلمت وسعید"" بن الصلت؟. 

ومعلوم أن الطبراني إنما صنف كتاب «الأوسط) ليجمع فيه الأحاديث 
الغرائب والفرائد» ويبيّن موضع العلة في الحدیث فهو هنا يعل الحديث بتفرد 
ابن مسلمة وابن الصلت بهذا الحديث عن الأعمش. 

وقال ابن عدي بعد أن ساق رواية سعيد بن مسلمة عن الأعمش في 
حديثين؛ أحدهما حديث أنس فى ستر العورات عن أعين الجن قال: «وهذان 
الحدیثان عن الأعمش: لا اعلم یرویهما عنه غر سعید بن مسلمته. 

فتجد أن الحفاظ (تمّاماً. والطبرانی» وابن عدي) یتفقون على اعلال هذا 
الحدیث بعلة واحدة هي التفرد؛ اق تدل علی وقوع خطأ في هذا الحدیث . 

وسعید بن مسلمة لا یحتمل له هذا التفرد لضعفه فقد قال فيه ابن معين: 
ال ا وهال ایض اليس حدیثه بشيء»» وقال البخاري: «منکر 
الحدیث»۰ في حديثه نظرء وقال النسائي : ا وقال آبو حاتم: «ليس 
بقوي» ضعيف الحدیث» منكر الحدیث»(۳. 

أما قول ابن عدي: «وأرجو أنه ممن لا يترك حديثه» ويحتمل في رواياته 
فإنها متقاربة فهذا إن قبل فهو فيما لم يتفرد به ابن مسلمة» يدل على ذلك أن 
ابن عدي نفسه قد ذكر حديث أنس في الأحاديث التي أنكرت على ابن مسلمة 
لكونه تفرد به عن الأعمش كما سبق. 


)١(‏ في الأوسط ۷ ولم يخرجه الشيخ الألباني منه. 
۶ والکامل ۰۱۹۹/۳ 
(۳) انظر: تهذیب الکمال 10/۱۱ 
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فكيف يتفرد هذا الذي قيل فيه: «منكر الحدیث» عن حافظ مشهور 
كالأعمش» بل هذا التفرد من أدلة ضعفه فكيف یصحح؟! . 

فإذا الحديث معلول بتفرد ابن مسلمت وهذه العلة هي الدالة على أنه 
خطأء وإذا كان الحديث معلولاً غير مستقيم فإن الخطأ لا يعتبر به» وقد وصف 
ان حبان ابن مسلمة بأنه: «منکر الحدیث جداً فاحش الخطا»۳. 

أما سعد بن الصلت ‏ الذي ذکره الطبرانی متابعاً لابن مسلمة - فقد ذکره 
ابن أبي حاتم في «الجرح» ولم پذکر فیه جرحاً ولا تعديلاً» وذکره ابن حبان في 
الثقات وقال: «ربما أغرب». 

لكن تفرده مع ابن مسلمة غير مقبول» فهو رجل لم يذكر مع من أخذ عن 
الأعمش مما يدل على أنه لم يشتهر بالأخذ عنهء وإذا لم يقبل الحفاظ تفرد ابن 
مسلمة مع أنه من تلاميذ الأعمش - الذين ذكر له رواية عنه - فکیف بهذا! ولعل 
هذا من إغرابه الذي أشار إليه ابن حبان فيما تقدم. 

قال ابن عدي عن حديث أنس: وهذا الحديث لم يكن يعرف إلا بسعيد بن 
مسلمة عن الاعمش ثم وجدناه من حديث سعد بن الصلت عن الأعمشء ولا 
يرويه عن الأعمش غیرهما . 

والأعمش أحد الأئمة واسعى الرواية» كثيري الأصحاب» وممن تدور 
عليهم الاسانید فاد عله نل انیا 

قال ابن المديني : «نظرت فإذا الإسناد يدور على ستة: 

لأهل المدينة ابن شهاب. .. ثم قال: ولأهل الكوفة آبو إسحاق - 
واسمه عمرو بن عبد الله بن عبيد» ومات سنة تسع وعشرين ومائة - وسلیمان بن 
مهران مولی بني کامل من بني أسد» ویکنی آبا محمد». اه" . 

وأيضاً فى ٍسناد الحدیث: زید العمی» وقد کثرت آقوال الحفاظ في 
شاه حت ان ررم عو انس فا موضوعة لا أصل لها 
حتی یسبق إلى القلب أنه المتعمد لها». 


0 الع روعي ال (۲) العلل لابن المديني ص۰۳۲ 
(۳) في المجروحين ۳۸۷/۱. 


۷ 


وهناك طريق ثالث لحديث أنس لم يذكره الشيخ الألباني» وهو ما أخرجه 
الطبراني في الأوسط 0۷/۳ من طريق أبي مسلم عن حجاج بن المنهال» عن 
إبراهيم بن نجيح المكي قال: نا أبو سنان» وليس بضرار» عن عمران بن وهب ' 
عنه » به. 
ولهذا الطریق علتا 
07 
من وهب ضعت أب سات قال ما أظنه سمع من أنس شيئا 
ل مرة ضعفه 
ة وثقه 9 , 
2 ثالثاً: حدیث آبي سعید الخدری : 
رواه محمد بن الفضل بن عطية» عن زید العمي عن جعفر العبدي عنه . 
آخرجه تمام في «الفوائد» ۰۲۱۹/۲ وأبو الشيخ في «العظمة» 1578/0. 
نقل الشيخ الألباني که عن أبي بكر ابن النقور أنه قال: «تفرد به زيد 
العمى» رواه عنه محمد بن الفضل بن عطية» وهو ضعيف) . 
علل هذا الإسناد : 
- تفرد زيد العمى. 
۲ - ضعف زيد العمي كما تقدم. 
۳ - محمد بن الفضل بن عطية الراوي عن زيد متروك كذاب“ 
فلو كان زید العمي ثقة كان تفرده بهذا الحدیث منکرآ فكيف فكيفف وهو 
ضعيف » والراوي عنه كذاب. 
ومع ضعف زيد العمي فقد اختلف عليه في |سناده» قال تمام”*“: «رواه 
ويقصد به الطريق الثاني من طرق حديث أنس السابقة» فهي من رواية 


."07/1 المراسیل: ۰۱۵۲ وانظر: الجرح والتعديل لابن أبي حاتم‎ )١( 
۰1۰7/۲۲ تهذيب الكمال 5057/77. (۳) تهذيب الكمال‎ ( 
الفوائد ؟/5594.‎ )5( 


۸ 


فهو ضعيف روى عنه ضعيفان» اختلفا عنه في هذا الحديث» مما يدل 
على وقوع الخطأ فيه. 

7 رابعا: حديث ابن مسعود: 

آخرجه ابن النقور في «الفوائد» عن محمد بن حفص بن عمر الضریر» عن 
محمد بن معاذ» عن يحيى بن سعيد» عن الأعمش» عن أبي وائل شقيق بن 
سلمة» عنه. 

قال الشيخ الألباني: «محمد بن معاذ لعله ابن عباد بن معاذ العنبري» 
(أخرجه ا وهو «صدوق یهم» كما في «التقريب»» وأما محمد بن 
حفص بن عمر الضرير فلم أعرفه الآن». 

فإذاً في إسناده من لم يعرف» فكيف يستشهد به؟ ربما كان هذا الذي لم 
يعرف مالك كذاب! فهذا غير مستقيم مطلقاً كما هو جلي» لا سيما وأن في 
الأسانيد الأخرى لهذا الحديث كذابين فيخشى أن يكون مسروقاً منهم» وأيضا 
هذا الحدیث في فوائد ابن نقور ولیس في شي» من الکتب المشهورة المعتمدة» 
فهو مظنة الضعف والنكارة. 

ومع هذه القرائن لا يمكن اعتبار هذا الطريق مع وجود رجل غير معروف. 

5 خامساً: حديث معاوية بن حيدة: 

قال الشيخ الألباني: «رواه مكي بن إبراهيم» عن بهز بن حکیم» عن أبيه» 
عن جده ذكره ابن النقور معلا وقال* «وهو غريب». 

قلت: [القائل الشيخ الألباني]: وهذا سند حسن إن كان من دون مكي 
ثقات».اه. 

قلت : فان كان من دون مکی ضعفاء أو متروكين؟! كيف يستشهد بمثل 
هذا الطریق الذي لم یعرف جال على آن ابن القور قال اوهو غریب». 

وهذان الحدیثان: حدیث ابن مسعود» ومعاوية بن حيدة» لا ینفعان لا 
سلباً ولا إيجاباً» فوجودهما کعدمهما حتی یعرف حال هذا الذي لم یعرف . 

فهذه الطرق لا يقوي بعضها بعضا؛ لأنها معلولة» قد أخطأ فیها الرواة» 
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والخطأ لا يقوي الخطأ. ويدل على ذلك تفرد هؤلاء الرواة عن الأعمش» وهذا 
هو الذي يشير إليه الحفاظ حين يصفون هذه الروايات بالتفرد والغرابة. 

ولهذا لا تجد هذه الروايات في كتب الحديث المعروفة نما تجدها في 
كتب الغرائب والفوائد. 

والکتب التي آخرج فیها الشیخ الالباني 13 هذه الطرق هي : «الفوائد» 
لتمام» «فوائد خراسان» لمحمد بن عثمان العثماني. «الفوائد الثقفیات» للثقفي» 
(الفوائد» لابن النقور . 

وکتب الفوائد وضعت لذکر الغرائب والفرائد» ولعل من آکبر آسباب 
الااخطاء التي تقع في تقوية الأحاديث بكثرة الطرق» آخذ تلك الطرق من کتب 
الفرائد والغرائب. 

وقد ذم السلف غرائب الأحاديث واشتهر E‏ 
في هذا الباب كثيرة» ذكر طرفاً صالعا منها الحافظ ابن رجب اده في (اشرح 
ال ومما قاله: «وقد كان السلف يمدحون المشهور من الحديث ويذمون 
الغريب منه فى الجملة» . 

وقال الامام آحمد: «ذا سمعت آصحاب الحدیث یقولون: هذا الحدیث 
غريب أو فائدة فاعلم أنه خطأ. أو دخل حديث في حديث» أو خطأ من 
المحدثء أو ليس له إسناد». 

بل قال الشیخ الالباني نفسه له في «غاية المرام» ص۰۲ كلاماً فين 
حول هذا المعنی» > یقول في سياق تضعیفه لحدیث من الاحادیث: «ويؤكد ضعفه 
عدم وروده في الأمهات الست والمسانید وغیرها من الأصول المعتمدة وکتب 
الحدیث المشهورة» وقد قال ابن الجوزي: ما أحسن قول القائل: إذا رأيت 
الحدیث يباين المعقول أو یخالف المنقول أو یناقض الأصولء فاعلم أنه 
موضوع» قال : ومعنی مناقضته لللأصول أن یکون خارجاً عن دواوین الاسلام 
من المسانید والکتب المشهورة) .اه. 


له تعالى أعلم 


)١(‏ شرح العلل ۰۲۱/۲ وانظر مزيد حول كتب الغرائب في الكفاية للخطيب ص ۰۱8۰ وفتح 
الباري لابن رجب ۰1۰۲/۰ وتعظيم قدر أئمة النقد للمعلمي ص‌۱۳۸ ضمن النكت الجياد. 


۵ ۰ 


۱ الحدیث رقم (۵) ۱ 
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8 الارواء ٩۱/۱‏ (۵۲): 
حديث عائشة: «کان النبي ية إذا خرج من الخلاء قال: (غفرانك)». 
تخريجه: أخرجه أبو داود (۳۰). والترمذي (۷)) وابن ماجه (۳۰۰)» 
وأحمد ۹ وابن خزيمة ۰1۸/۱ والحاكم ۱ والبيهقي ۰۹۷/۱ وابن 
الجارود (57)» وابن المنذر ذ في «الأوسط» (۳۲۵). 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني َأنَهُ: 

الحديث صحيح» وصححه: الحاکم. وأبو حاتم الرازي وابن خزيمة»› 
وابن حبان» وابن الجارود. والنووي. والذهبي. 
الإستدراك. 

ذكر الشيخ 5 َه كما ذكر عدد كبير من المعاصرين أن الحافظ أبا حاتم 
الرازي مين عع الحدیث وهذا خطأء سببه عدم فهم عبارة أبي حاتم کل 

قال ابن أ بي حاتم : اسمعت ا يقول : أصح حديث في هذا الباب - يعني 
في باب الدعاء عند الخروج من الخلاء - حدیث عائشة؛ يعني حديث إسرائيل» 
عن يوسف بن أبي بردة» عن أبيه» عن عانشة»۳*. 

ومعلوم أن قول الحفاظ: أصح شيء في الباب» أو أحسن شيء في 
الباب» لا يعد تصحيحاً للحدیث» إنما يفيد فقط أن هذا الحديث أصح من غيره 
من الأحاديث التي رويت في هذا الباب. 

ومما يدل على ذلك مع كونه معلوماً ‏ المثال الآتي : 

قال الأثرم: «سألت أحمد بن حنبل عن التسمية في الوضوء فقال: أحسن 


.47/١ العلل‎ )١( 


6١ 


ما فيها حديث كثير بن زید» ولا أعلم فيها حديثاً ثابتاً». 

فظهر أن قوله: «أحسن ما فیها» لا يدل على تحسين» أو تصحيح أي 
حديث في الباب بدليل قوله : «ولا أعلم فيها حديثا ثابتا». 

وأيضاً قال أحمد فيما نقله الترمذي عنه: «لا عاد يعدا الات جديا 
له اساد ده 4 ودا علم أن الإمام أحمد نه لا يصحح ولا يحسن أي 
حديث في هذا الباب. 

وقد صا ح ابن القيم ي َه أن هذه العبارة لا تدل على أنه یصجخح 
الحديث» بل تطلق عند المتقدمين على أرجح الحديثين الضعیفین"*. 


)١(‏ نصب الراية .4/١‏ (؟) أي: باب التسمية عند الوضوء. 
(۳) الترمذي ۳۸/۱. )٤(‏ تهذيب السنن ۲۹۲/1 


o۲ 


باب السواك 


۱ الحديث رقم 59 ۱ 
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3 الارواء ۱۲۰/۱ (۷۹): 
حديث: (ألق عنك شعر الكفر واختتن). 


3 خلااصهة رأي ١‏ لشيخ الألباني ا : 
الحديث حسن بشو اهده. 


الاستدراك:. 

الحديث ضعیف. وذكر الشيخ ثلاثة شواهد لا تصلح لتقويته» وبيان ذلك 

الحديث الأول: حديث أبي كليب: 

إسناده: قال الإمام أحمد: «حدثنا عبد الرزاق» عن ابن جريج قال: 
أخبرت عن عثيم بن كليب» عن أبيه» عن جده. . .). 

© تخريج الحديث : أخرجه أبو داود (۰)۳۵7 وأحمد ۰1۱۵/۳ والبيهقي 
۱ وابن آبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۰)۲۷۹۰ وابن عدي في 
«الکامل» ۰۲۲۲/۱ وعبد الرزاق (۹۸۳۰). 

1 دراسة الحديث : قال ابن القطان في بیان الوهم» 1۳/۳ : «هذا 
إسناده» وهو غاية في الضعف. مع الانقطاع الذي في قول ابن جریج: آخبرت» 
وذلك أن عثيم بن كليب وأباه وجده» مجهولون» ومع هذا فليته بقي هكذا بل فيه 
زيادة لا أقول: إنها صحيحة» ولكنها محتملة» وهي أن من المحدثين من قال : 
إن ابن جريج القائل الآن: آخبرت عن عثيم بن کلیب» إنما رواه له عن عثيم بن 
كليب إبراهيم بن أبي يحيى» وهو من قد علم ضعفه. وأمور أخر رمي بها في 

or 


دينه» وقد كان من الناس من كان حسن الرأي فيه» منهم الشافعي» وابن جريج. 
وقد روى ابن جريج آحادیث. قالوا: انه إنما أخذها عنه فأسقطه 
وأرسلهاء منها هذا الحديث. 

وين قان :ذلك هه ار ای عد ران رات ریت 
ذكر ذلك في كتابه «تلخيص المتشابه» وأطال في بیانه"""۲. ومن خلال ما سبق 
يتبين أن للحديث علتين : 

« العلة الأولى: جهالة شيخ ابن جريج الذي لم یسم. وقد بيّن ابن 
عدي“ والخطيب كما ذكر ابن القطان”" أن الرجل الذي لم يسم هو: 
إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى» وهو متروك» وقد ترجم له الحافظ المزي في 
(تهذیب الکمال»*؟ وذكر في ترجمته من جرح الحفاظ له وذمهم لدينه وصدقه 
شيئا كثيرأء ورماه بالکذب غير واحد من النقاد. 

وذهب الشافعی وابن عقدة وحمدان الأصفهانی وابن عدي إلى توثيقه أو 
تحسین حاله . ۱ ۱ 

والصواب ما عليه جمهور الحفاظ النقاد للأمور الاتية: 

۱ - الجرح مقدم. كما قال الذهبي في ترجمة إبراهيم بن آبي يحيى» هذا 
لا سيما وهو جرح مفسر . 

۲ - الذین ضعَفوه وکذبوه آرجح وآعلم بکثیر من الذین وثقوه منهم أئمة 
الجرح والتعدیل . 

۳ - اعتذر بعض العلماء عن الشافعي في توثيقه لإبراهيم» منهم ابن حبان 
والساجي. مما يدل على آنهم وقفوا على خطئه في هذا التوثیق واغتراره بحال 
إبراهيم . ۱ 

٤‏ - آما قول ابن عقدة وابن عدي أنه ليس بمنکر الحديث» فهو غریب» 
فان الائمة صرّحوا أن من آسباب ضعفه نكارة آحادیثه . 

قال الامام آحمد: «لا یکتب حدیثه. ترك الناس حدیثه» كان يروي 
آحادیث منکرة لا أصل لها وکان يأخذ أحاديث الناس یضعها في کنبه» . 


۰۲۲۲/۱ (؟) الکامل‎ ./Y بیان الوهم‎ )١( 
۰۱۸۶/۲ )۶( ۰8۳/۳ بیان الوهم‎ (۳) 
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وقال ابن معين: «كذاب في كل ما روی». 

وقال الجوزجاني: «لا يشتغل بحديثه) . 

وقال النسائي : «لا يكتب حليثه) . 

وقال ابن سعد: «کان کثیر الحدیث» ترك حدیثه» ليس یکتب». 

وقال آبو أحمد الحاکم : «ذاهب الحدیث». 

وانما نقلت من عبارات الحفاظ ما فيه إشارة إلى حدیثه وترکت ألفاظ 
الجرح والتکذیب وهي کثيرة. 

فهذا وأمثاله يبين أن الحفاظ عرفوا حدیثه وخبروه وحکموا عليه بالنكارة 
وأنه یکذب فيه» فکیف یقول ابن عدي بعد هذا: «ليس بمنکر الحدیث»؟!. 

ده والثلاصة: أنه كذاب متروك الحدیث» لا يكتب حديثه ولا يعتبر به. 

ه العلة الثانية: هي جهالة عثيم» وأيضاً جهالة أبيه فهو لا يعرف. 

فهذا الحديث فيه رجل متروك» وآخر مجهول. والثالث لم تذكره كتب 
التراجم فهو لا يعرف» ومثل هذا لا يصلح شاهداً ولا يعتبر به كما هو ظاهر. 

5 الحديث الثاني : حديث واثلة بن الأسقع : 

0 تخويجه: أخرجه الحاكم ۰۵۷۰/۳ والطبراني في «الكبير» ۰۸۲/۲۲ 
وفي «الصغیر» (۰)۸۸۰ وأبو نعيم في «الحلیة» ۳۲۹/۹. 

فى إسناده: منصور بن عمار أبو السري منكر الحدیث قاله ابن عدي» 
وقال: «آرجو أنه مع مواعظه الحسنة لا يتعمد الکذب. وإنكار ما يرويه لعله من 


فلولا حسن الظن به لكان ممن يتعمد الکذب - كما يفهم من عبارة ابن 
عدي وعلى كل حال هذا يدل على نكارة شديدة في حديثه كاد أن يحكم عليه 
بالكذب من أجلها . 

ا 1 0( 

وقال الدارقطني : (يروي عن ضعقاء أحاديث لا يتابع عليها» : 

وفي اسناده: معروف آبو الخطاب. قال آبو حاتم عنه: «لیس بالقوي». 

وللاسناد علة آخری: وهي تفرد منصور بن عمار به» فقد قال الطبراني: 


(۱) الکامل ۳۹۳/۲. (۲) میزان الاعتدال ۰۱۸۷/۶ 


00 


الم (یروه)"" عن واثلة بن الأسقع إلا بهذا الإسنادء تفرد به منصور بن 
غا 

الحديث الثالث: حديث قتادة الرهاوي : 

أخرجه الطبراني في «الكبير» ۰۱۶/۱۹ 

في إسناده : هشام بن قتادة الرهاوي مجهول» وثقه ابن حبان وذكره ابن 
أبي حاتم» ولم يذكر فيه جرحأ ولا تعدیلاً. 

OO‏ الخلاصة. 

الحديث الأول : فيه كذاب» متروك. 

الحديث الثاني : فيه منكر الحديث» لا يتابع على حدیثه وقد تفرد بهذا 
الحدیث . 

الحدیث الثالث: فيه مجهول. 

فالاول سقط. والثاني» والثالث لا يقوي أحدهما الآخر؛ لأن في اسناد 
الثاني رجل ضعیف جداً» فقد قال ابن عدي: «أرجو أنه لا يتعمد الکذب»» 
ومن لا يتعمد الکذب آقل آحواله أنه ضعیف جداًء فالذي يبدو لي أن الحدیث 
ضعیف . لا يرتقي إلى الحسن. وال يه أعلم. 

ثم هناك علة تقدح في هذا الحدیث في جميع طرقه» وهي أن الذین 
یسلمون في عهد رسول الله ی كثرٌ جداً» ولو کانوا يُؤمرون بالختان لاشتهر هذا 
ونقل بالطرق الصحيحة الثابتة لا بمثل هذه الطرق الضعيفة. 

وقد استدل الامام الحسن البصري بمثل هذا على عدم الوجوب”" فقال : 
«قد أسلم الناس الأسود والأبيض ولم یفتّش أحدٌ منهم ولم يختتنوا». اه. 


(۱) هکذا ولعلها : (لم یرو). (۲) المعجم الصغیر (۸۸۰). 
)۳( ولیس الکلام على الوجوب أو عدمه فهذا له دلة آخری» وبحث آخر انما المراد تقریر 
العلة من كلام الحسن البصري . 
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باب الوضوء 


الحديث رفم (۷) 


BSE OT 
:)۸۱( ۱۲۲/۱ الارواء‎ 8 
حدیث أبي هريرة مرفوعاً: (لا صلاة لمن لا وضوء له. ولا وضوء لمن لم‎ 
. پذکر اسم الله علیه)‎ 


8 خلاصة رأي الشیخ الألباني یلنة: 

الحدیث حسن بشو اهده. 
الاستدوالك. 
۱ الحديث ضعفه الإمام أحمد وغيره من الأئمة - وهو الصواب -» وشواهده 

وطرقه لا تقویه» یبینه التفصیل الاتي : 

روي الحدیث عن عدد من الصحابة» وله عن بعضهم آکثر من طریق ذکر 
أكثرها الزيلعي في «نصب الرایة۲۳ وقد جمع بعض الفضلاء هذه الطرق "۳ 
وقام بدراستها وتوصل في آخر البحث إلى ثبوت الحدیث بهذه الشواهد. الا أنه 
ترك بعض العلل ولم یتطرق إليهاء وفیما يلي دراسة لهذه الطرق مع مناقشة ما 
جاء في تلك الدراسة المشار إليها : 

2 أولاً: حدیث على بن آبی طالب: 

أخرجه ابن عدي في «الكامل» ۵ وفیه عیسی بن عبد الله» وهو 
متروك . 

فهذا الشاهد سقط بالمرة» كأنه ليس بموجود» ولا يصلح أن يكون من 
الشواهد. 


۰۱/۱ )١( 
. هو الشیخ أبو إسحاق الحويني في كتابه «كشف المخبوء بثبوت حديث التسمية عند الوضوء»‎ )۲( 


۷ 


15 ثانياً : حديث أبى بكر الصديق: 

آخرجه او فسات الطهور» ص ۰۱۵۰ وابن أبي شيبة ۳/۱. 

قال ابن حجر: «وهو مع اعضاله موقوف»۳ وفي سنده ليث بن آبي 
سلیم لا یحتح به وقال ابن حجر في «التقریب» ص ۸۱۷: «صدوق اختلط 
جدا» ولم یتمیز حدیثه فترك». 

فهذا الشاهد لا عبرة به ولا يقوي غیره. 

2 ثالثاً: حدیث أبي سعید الخدري: 

رواه کثیر بن زید» عن ربیع بن عبد الرحمن بن ابي سعید» عن آبیه» عن 
جده . 

وهو من أقوق الطرق التی تشد هذا الحدیث وتقویه» وفیما يأتي دراسة 
م الحو عة ` 

0 أو تخويجه: أخرجه ابن ماجه (۳۹۷)ء وأحمد ۰۶۱/۳ وأبو يعلى 
(۰) والحاكم ۰۱8۷/۱ والبيهقي ۱/ .٤٤‏ 

علل هذا الحديث: 

١-هذا‏ الحديث تفرد به كثير بن زيد» قال ابن عدي ۱۷۳/۳: «لا أعلم 
يروي هذا الحديث عن ربيح غير كثير بن زيد» ولا عن كثير غير زيد بن 
الحیات»(۳. 

وكثير بن زيد مختلف فيه : 

فضعفه : النسائي والطبري وقال: «کثیر بن زيد عندهم» ممن لا یحتج 
بنقله»» وابن معين [في رواية ان بكر بن آبي خيثمة وابن محرز]» ویعقوب بن 
شيبة. 

ووثقه : ابن معين [في رواية ابن أبي مريم]» والموصلي» وابن حبان. 

وتوسط فيه: أبو زرعة فقال: صدوق فيه لين» وأبو حاتم وقال: «صالح 
ليس بالقوي يكتب حدیثه»» وأحمد وقال: «لا بأس به»» وكذلك قال ابن عدي . 


۷۲/۱ التلخيص‎ )١( 
(؟) هذه العلة لم يذكرها الشيخ الحويني. فقد ذكر تفرد زيد بن الحباب» ولم يذكر تفرد‎ 


0۸ 


ويلاحظ من عبارات المتوسطين فيه أنه إلى الضعف أقرب إن لم تكن 
تضعيفا كما هو ظاهر. 

ورجح الشيخ العلامة المعلمي أنه ضعيف"''» وقال ابن حجر في 
«التقريب»: «صدوق يخطئى».» فمثل هذا الراوي لا يقبل تفرده مع ما فيه من 
ضعف» كيف وقد تفرد عن ضعيف كما سيأتي . 

۲ - ربيح بن عبد الرحمن بن أبي سعيد هو علة الحديث الثانية : 

قال الإمام أحمد: «ربيح رجل ليس بالمعروف». وقال البخاري: «منکر 
الحديث». وقال آبو زرعة: شیخ» «وقال ابن عدي: آرجو أنه لا بأس به». 
ذکره ابن حبان في «الثقات». 

آما قول الامام أحمد: «ليس بالمعروف» فقد علق عليه صاحب البحث 
بقوله : «فمن عرف حجة على من لم یعرف وقد عرفه غيره»”" . 

والذي یظهر لى» أن هذا من الاستحجال في معرفة مقصود الأئمة من 
کلامهم في الرواة. ۱ ۱ 

ولیس مراد الامام أحمد أنه لا يعرفه» ولا یتصور هذاء فهو یعرف حدیثه» 
وجعله أقوى حدیث في الباب» ثم کلام أهل العلم فيه معروف یبعد أن یجهله 
الامام آحمد. 

والذي يظهر أن مقصود الامام آحمد تضعیفه» وقد سلك في غير هذا 
الراوي مثل هذا المسلك» فقد قال في الحارث بن نبهان الجرمي: «رجل 
صالح ولم يكن معروفا بالحدیث ولا یحفظه. «منکر الحديث»» فانظر كيف 
جمع الامام أحمد بين کونه «منکر الحدیث» ولیس معروفا بالحدیث . 

وأيضاً قال آبو حاتم عن الحارث بن شبل المصري -: «منکر الحدیث 
ليس بالمعروف» فجمع بینهما . 

فالحفاظ إذا قالوا: لیس بالمعروف لا یعنون - دائماً - آنهم لا یعرفونه؛ 
بل - أحياناً - یریدون بذلك أنه ضعیف أو منکر الحدیث. یعرف ذلك بحسب 
حال الراوي آو وجود قرائن آخری. 


۰۱۵ الانوار الکاشفة ص ۰۱۵ (۲) کشف المخوء ص‎ )١( 


0۹ 


أما قول البخاري: «منكر الحديث» فهو جرح بليغ ؛ إذ يعني أنه لا تحل 
الرواية عنه» فقد بیّن البخاري مراده بذلك فقال: «كل من قلت فيه: «منكر 
الحديث»» فلا تحل الرواية عنه».اه''2: وعلق صاحب البحث على قول 
البخاري السابق بقوله: «ويغلب على ظني - والله أعلم ‏ أن حكم البخاري کف 
له اعتبار آخر بخلاف حال ربيح في نفسه. فقد يكون روى شيئا راه البخاري 
منكراً فألصق التبعة ب (ربيح) أو نحو ذلك)” . 

وهذا مجرد احتمال لا يعضده أي دليل» ثم لو سلمنا به فلا يغير من 
حقيقة ربيح شيئاً؛ لأن البخاري إذا حكم عليه بأنه منكر الحديث؛ لأنه روى 
وی ی و ی والحفاظ 
یجرحون بهذا السبب كثيراً من الرواة. 

آما قول آبي زرعة: شیخ» فهو تليين» ذکر ذلك ابن القطان. فقد ذکر أن 
الرازیین [أبا حاتم وآبا زرعة] يعنيان ب(شیخ) أنه لیس من أهل العلم» وإنما هو 


ویدل على ذلك تفسیر أبي حاتم لقولهم: (شیخ) بأنه یکتب حدیثه وینظر 
فيه فهي تقال لمن فيه ضعف . 

وقال الذهبي"*: «فقوله: هو شيخ» ليس هو عبارة جرح» ولهذا لم آذکر 
في کتابنا أحداً ممن قال فيه ذلك یقصد آبا حاتم » ولکنها أيضاً ما هي عبارة 
توثيق» وبالاستقراء يلوح لك أنه ليس بالحجة ومن ذلك قوله: يكتب حديثه ؛ 
أي ليس هو بحجة».اه كلام الذهبى . 

أما قول ابن عدي : «آرجو أنه ۱ بام به) فنقد الحفاظ المتقدمين مقدم 
عليه . 


٥ه‏ والثلاصة: أن ربيح اما ضعيف أو ضعيف جداً . 


وعلة تفرد كثير بن زيد تكفى فى رد هذا الحدیث» كيف وهو تفرد ضعيف 


)١(‏ انظر: ميزان الاعتدال ۰1/۱ (۲) كشف المخبوء. 
(۳) نصب الراية )٤( .۲۳۳ /٤‏ الميزان ۳۸۰/۲. 


1۰ 


ومما يزيد الأمر سوءاً أن كثير بن زيد متأخر من آهل الطبقة السابعة» مات 
في آخر خلافة المنصور والتفرد من المتأخر أشد ضعفاً من التفرد من 
a‏ سبق؟ بل لو كان ثقة» » لكان تفرده وهو متأخر 

قال الحاكم معرفاً للشاذ: «هو الذي يتفرد به ثقة من «الثقات»» وليس له 
أصل يتابع لذلك الثقة»۳. 

وقال الإمام أحمد: «إذا سمعت أصحاب الحديث يقولون: هذا الحديث 
غريب أو فائدة» فاعلم أنه خطأء أو دخل حديث في حديث» أو خطأ من 
المحدث. أو لیس له اسان" 

ثم قال ابن رجب بعد هذا الکلام بأسطر : «ومن جملة الغرائب المنكرة 
الأحاديث الشاذة المظرحة»۳. 

2 رابعاً: حدیث آبي هريرة: 

آخرجه آحمد ۰4۱۸/۲ وآبو داود (۰)۱۰۱ وابن ماجه (۰)۳۹۹ 
والدارقطني ۰۲۹/۱ والبيهقي ۰۶۳/۱ والحاکم ۰۱6۱/۱ 

رواه يعقوب بن سلمة» عن أبيه» عن أبي هريرة » مرفوعا. 

١‏ - قال البخاري لجرا ی ف اسع ابن انيه 
ولا يعرف لأبيه سماع من أبي هریرة» 

فالإسناد منقطع في موضعين» الله أعلم من الواسطة فيهما؟! 

۲ قال ابن حجر: «أبوه ذكره ابن حبان فى «الثقات» وقال: اربما 
أخطاً»» وهذه عبارة عن ضعفه» فإنه قليل الحديث حداء ولم يرو عنه سوى 
ولده» فإذا كان يخطئ مع قلة ما روى فكيف یوصف بكونه ثقة ثقة ند( . 

والرجل إذا كان لا يروي عنه الا ابنه» ويروي مدا فاد من الأعاديك: 


)۱( معرفة علوم الحدیث ص ۰۱۲۰ وانظر: شرح العلل لابن رجب ۲ 


)۲( شرح علل الترمذي ۳/۲ )۳( شرح العلل ۲ 
)€( العلل الكبير للترمذي ص۰۳۲ وكذا التاريخ الكبير ۷۱/۲/۲ 
)٥(‏ التلخيص ۰۷۲/۱ 


5 


ومع ذلك يخطئ فهو نازل عن درجة الاعتبار؛ لأن هذا يدل على أنه لا يوصف 
بأي درجة من درجات الضبط . 

فهذا الإسناد الذي لا يعرف لرواته سماع بعضهم عن بعضء وفيه هذا 
الراوي الضعيف جداً لا يصلح للاعتبار» فربما كان الواسطة في الإسناد ضعيف 
أو متروك وهذا واضح لمن تأمله. 

وللحديث طرق أخرى عن أبي هريرة: 

أ- من طريق عمرو بن أبي سلمة: حدثنا إبراهيم بن محمد البصري» عن 
علي بن ثابت عن ابن سيرين به. 

وله علل : 

- أعله الطبراني بتفرد عمرو بن أبي سلمت. ون وتفرد ی 

على بن انك 200 
0000 حجر: «علي بن ثابت مجهول» والراوي عنه ضعيف» 
- وقال ابن الجوزي: «هذا حديث ليس له أصل)”" . 

وهذه العلل التى ذكرها صاحب البحث. تسقط الحديث عن درجة 
الاعتبار - كما لا یخفی ‏ لان التفرد يعني خطاً الراوي فیما تفرد به والخطأ لا 
يقوي غيره» ثم مع التفرد جهالةً وضع وهذا هو سبب قول ابن الجوزي عن 
الحدیث : «لیس له أصل». 

ب - من طریق محمود بن محمد آبو يزيد الظفري» عن أيوب بن النجار 
عن يحيى بن أبي كثير» عن آبي سلمة عن أبي هريرة. 

أخر جه الدارقطني ۰۷۱/۱ والبيهقي .٤٤/١‏ 

وله علل : 
۱ - تفرد به الظفري» وهو لیس بالقوي. 
۲ - انقطاعه. بش هل مر ارج عقون تست مخ سس 

أبي كثير الا حدیثا واحدا وهو: (احتج آدم وموسی . .۰ ۰). 


0 ب" 


.۲۲۸/۱ المعجم الصغير ۰۱۳۲/۱ ۱۳۱. (۲) نتائج الأفكار‎ )١( 
.۱۸٥ /" الموضوعات‎ )۳( 


1۲ 


ذكر العلتين ابن حجر . 
۳- قال البيهقى: «وهذا الحديث لا يعرف من حديث يحيى بن أبى كثير عن 
آبي سلمة إلا من هذا الوجه) . ۱ 

ج - من طریق مرداس بن محمد» عن محمد بن أبان» عن آیوب بن 
عائذ» عن مجاهد عن أبي هريرة. 

آخرجه الدارقطني ۰۷/۱ والبيهقي ۰40/۱ 

علته : 

۱ - قال الذهبي عن مرداس : «لا آعرفه» وخبره منکر في التسمية على 
الخو وذکره ابن حبان في «الثقات» ثم قال : «یغرب وینفرد». اه وابن 
حجر يقول عن حديثه في التسمية: (إنه غريب تفرد به». 

ومن يغرب وينفرد فهو ضعیف» وذكر ابن حجر أنه ضعفه جماعة» قلت: 
وهو الأقرب.. 

ثم خبره في التسمية بالذات منكر غريب» كما قال الذهبي وابن حجرء 
وربما كان هو سبب تضعيفه فلا يصلح أن یقوی بهذا المنكر غيره. 

۲ لم أجد من أثبت سماع أيوب بن عائذ» عن مجاهد. ولم يذكره 
المزي في شيوخه ۰1۷۲/۳ وأيضاً لم يرو إلا نحو عشرة أحاديث كما قال ابن 
المديني» ومع ذلك یخطی. قاله ابن حبان. 

۳ - تفرد مرداس بهذا الحديث كما قال ابن حجرء وهو ضعیف. 

وانظر ما قلته عن تفرد الضعيف الذي تأخرت طبقته عند الكلام على 
حديث أبي سعيد الخدري . 

5 خامساً: حديث سعيد بن زيد وله : 

رواه أبو ثفال المري» عن رباح بن عبد الرحمن بن آبي سفيان بن 
حويطب» عن جدته» عن أبيها عن النبي ييا . 

أخرجه الترمذي (۰)۲۵ وابن ماجه (۰)6۰۰ والدارقطني ۰۷۲/۱ والبيهقي 
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(۱) نتاتج الأفكار ۰۲۲۱/۱ ۰ المیزان ۸۸/۶ (۸4۱6). 


۳ 


واختلف فيه عن أبي ثفال على آوجه بيّنها الدارقطني في «العلل» 4/ 
REE‏ تیه بسانت 
الضف ۱ 

ورجح أبو حاتم» والدارقطني أن أصح هذه الطرق: ما رواه وهيب بن 
المفضل. وابن أبي فديك» وسليمان بن بلال» عن عبد الرحمن بن حرملة 
الأسلمي» عن أبي ثفال المري به. 

وإذا نظرنا إلى هذه الطريق التى صححها الأئمة من بين تلك الاختلافات 
فسنجد فیها العلل الآتية: ۱ 

١‏ - آبو ثفال هو ثمامة بن وائل بن حصین. قال البخاري: «في حدیثه 
نظر» . 

ری وی لت او OS‏ به تعليقاً على قول 
البخاري ما يلي: «قوله: «في حدیثه نظر) ت* تشعر بأنه صالح في نفسهء وانما 
الخلل في حديثه» . 

وذکره ابن حبان في وس قال صاحب البحث : «الا أنه قال: لیس 
بالمعتمد على ما تفرد به » '. قال الحافظ في «التلخيص» ۷€/۱: «فكأنه لم 
پونقه) . اه. 

قلت : قال ابن حبان ‏ بعد ذکره لثمامة ولحدیثه في البسملة -: «ولکن في 
اقب دن هذا ية اه فد عى أبن فل 

وقال الذهبی: «ما هو بالقوي» اه ى 

فالبخاري قال عنه : «في حدیثه نظر) . ۱ 

وابن حبان یقول: «ليس بالمعتمد على ما تفرد به)» وقد تفرد بهذا 
الحدیث لا يعلم له متابع» قال البزار: «ولا حدث عن رباح إلا أبو ثفال». 

وابن حبان وإن ذكره في «الثقات» لكن في قلبه من هذا الحديث بالذات 


3 


سی۶ ۰ 


“7 


.۵۹6 /۵ ذكره ابن حبان في ترجمة جدته في الثقات‎ )١( 
۰۱۰۱/۵ الثقات‎ )۲( 
مکذا في المطبوع من المیزان ۰۵۰۸/6 وفي نسخة ذکرها المحقق: (بمرضي).‎ ) 


5 


وحكم عليه أبو حاتم» وأبو زرعة أنه مجهول» وكذلك آبو الحسن ابن 
القطان "۲ وكذلك البيهقي فقد قال: «آبو ثفال ليس بمعروف جدا»۳. 

فحاصل كلام الحفاظ يدل على أنه أخطأ في هذا الحدیث» ولذلك 0 
أن نقدهم جميعاً ينصب على هذا الحديث بالذات» ولا يصلح ‏ مع ذلك أ 
نقوي بهذا الحديث غيره. 

ولعل سبب نقد الحفاظ لهذا الحديث أنه تفرد به مجهول أو ضعيف› 
ومفردات المجاهيل والضعفاء لا يقوي بها غيرها؛ لأنها تعتبر خطأ كما سبق. 

؟ - رباح بن عبد الرحمن: مجهول قاله أبو حاتم وأبو زرعة وابن 
القطان» ومع جهالته فقد تفرد بهذا الحديث عن جدته. 

- جدته: آیضا مجهولة قاله ابن القطان» لكن قال ابن حجر في 
«التلخيص» ۷/۱: «وأما حالها فقد ذكرت في الصحابة» وان لم يثبت 
صحبة فمثلها لا يسأل عن حالها». 

ويلاحظ في إسناد هذا الحديث أنه تفرد به مجاهيل بعضهم عن بعض» 
وهذا غاية في الضعف. ولذلك قال ابن القطان عن هذا الحديث: (ضعیف 
جداً) . 

وقد سأل ابن أبي حاتم أباه وأبا زرعة عن هذا الحديث فقالا: «ليس 
عندنا بذاك الصحيح أبو ثفال مجهول ورباح مجهول»”". 

وقال ابن الملقن”*' عن هذا الحديث: «ولقد وفق ابن الجوزي للصواب 
في كتابه «العلل المتناهية» فقال فيه: «هذا حديث لا يصح عن 
رسول الله و20 . 

2 سادساً: حديث أنس 45 : 

نقله صاحب البحث عن الحافظ فى «التلخيص» ۰۷۰/۱ وفى إسناده 
عبد الملك بن حبيب الأندلسي» و ۱ 


)١(‏ انظر: البدر المنير ۰۲۶۲/۳ 5 ال 


(9) العلل ۵۰۲/۱. ۹3 Es‏ 
(0) نبه محقق البدر المنير: أن ابن الجوزي قال: «لا يثبت» بدل «لا یصح». انظر: العلل 
المتناهية ۰۲۳۷/۱ 
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5 سابعاً: حديث سهل بن سعد وله : 

أخرجه ابن ماجه (۰)40۰ والحاکم ۰۲۹۹/۱ والطبراني (01549). 

رواه عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد الساعدي عن أبيه عن جده 
مرفوعاً » وعبد المهيمن هذا متروك أو ف یا 

لكن تابعه أبِيّ بن العباس أخوه -» ورجح صاحب البحث أنه ضعیف . 

وأبَ بن العياس قال عنه الإمام أحمد: (منکر الحديث»» وقال البخاري: 
«لیس بالقوي»» وکذلك قال النسائي» وقال العقيلي : «له أحاديث لا يتابع على 
شيء منها)» وضعفه ابن معین . 

قال ابن دقيق العيد: «فرق بين أن يقول: «روى أحاديث منكرة»» وبين ٠‏ أن 
بقول: اح بن فإن هذه العبارة تقتضي وجود النكرة في أحاديث» 
ولا تقتضی كثرة ذزلی»(۲۱ 

۱ ۶ السخاوي کلام ابن دقیق العید بلفظ آخر كما يلي: «قولهم: روی 

مناکیر لا تقتضي بمجرده ترك روایته حتی تکثر المناکیر في روایته» وينتهي إلى 
أن يقال فيه: منکر الحدیث؛ لأن منکر الحدیث وصف في الرجل یستحق به 
الترك بحديثه»" . 

وهذا الراوي انتهى إلى أن قال فيه: «منكر الحديث» كما سبق عن الإمام 
أحمد. 

وذکر صاحب البحث آذ تفرد أن بن العباس لا یحتمل؛ فیجب الا 
یحتمل هنا؛ لأنه تفرد به» ولذلك قال العقيلي: «له أحاديث لا یتابع علیها» 
ولعل ابن عدي يشير إلى هذا أيضاً حين قال: «وهو فرد المتون والأسانيد»”" . 

5 ثامناً : حديث عائشة لا : 

أخرجه الدارقطنی ۰۷۲/۱ والبزار ۱۳۷/۱ (کشف). 

رواه ةين أ الرجال» عن عمرة» عن عائشة 

وهذا الاسناد ضعیف لا یصلح في المتابعات قال الامام آحمد عن هذا 


۰۱۷۸/۲ الامام‎ )١( 
./۱ نقله السخاوي في فتح المغيث ۰۳۸۷/۱ ونحوه في نصب الراية‎ (۲) 
۰1۲۱/۱ الکامل‎ )۳( 
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الحدیث : «هذا أضعف حديث في الاب 

وحارثة بن أبي الرجال: فت سا . قال أحمد: نت ی جات 
وقال البخاري : «منکر الحديث»» وقال آبو حاتم: (ضعیف الحدیث»» منكر 
الحدیث وقال النسائي : «متروك الحدیث»» وقال في موضع آخر: اليس بثقة 
ولا یکتب حديثه»» وقال آبو زرعة: «واهی الحدیث» ضعیف». وقال ابن 
معین : «ليس بثقة)» وقال في موضع آخر: ضعیف». 

ومثل هذا الراوي لا يعتد به» ولا یصلح في المتابعات» بل ينبغي ألا 
يكتب حديثه أصلاً كما قال النسائى. 

5 تاسعاً: حديث أبى سبرة: 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» ۰7۲/۲ وفي «الکبیر» (۲۲) رقم (۷۰۵)) 
والدولابی فى «الکنی» ۳2/۱ 

رواه عیسی بن يزيد بن عبد الله بن أنيس» عن عیسی بن سبرة» عن أبيه» 
عن جده مرفوعاً. 

وفي هذا الاسناد علل تمنع من اعتباره في المتابعات» بیانها كما يلي : 

۱ التفرد: نص عليه الطبرانی بقوله : «لا یروی هذا الحدیث عن ابن 
ر ا ا 

۲ - عيسى بن سبرة: قال عنه أبو القاسم البغوي : «منكر الحديث». 

۳ - عيسى بن يزيد» وا سي ين رة كلا هما مجهول. 

فهذا الإسناد فيه تفرد من مجاهيل» كما هو الشأن في كثير من أسانيد هذا 
الحدیث» والتفرد من هؤلاء المجاهيل يمنع من صلاحية هذا الإسناد في 
المتابعات. 

5 عاشراً: حديث ابن مسعود له : 

أخرجه البيهقى .٤٤/١‏ 

رواه يحيى بن هاشم» عن الأعمئن» عن آبي وائل» عن ابن مسعود» 
مرفوعا. 


(۱) شرح ابن ماجه لمغلطاي .158/١‏ (۲) الأوسط 75/9 (۱۱۱۵). 


۷ 


وهذا الإسناد لا يصلح في المتابعات» فإنه تفرد به يحيى بن هاشم عن 
الأعمش ويحيى هذا متروك الحديث» ذكر هاتين العلتين: البيهقي - نقله عنه 
ونان اليك ده قط هذا اه 

۶ الحادي عشر : حديث ابن عمر له : 

آخرجه البيهقي 46/۱. 

رواه آبو بكر الزهري» عن عاصم بن محمد» عن نافع» عن ابن عم 
مرفوعاً. 

وهو إسناد ساقط » تفرد به أبو بكر الداهري» وهو متروك الحديث كما 
قال الحافظ في النتائج 0١‏ نقله عنه صاحب البحث. الذي قال بعد سياقه 
لهذه الشواهد: «فالحاصل أن الحديث حسن على أقل أحواله بمثل هذه 
الشواهد. وأقصد بها حديث أبي سعيد الخدري» وبعض الطرق من حديث أبي 
هريرة» وسعید بن ريد وسهل بن سعد وما عدا ذلك فضعفه لا يحتمل» وإنما 
ذکرته ولا : لتعلقه بالباب» وثانیاً: لانبه علیه».۱ه(؟. 

قلت: وهذه النتيجة التي توصل إليها أخونا الباحث الكريم ليست صحيحة 
لما سبق تفصيله في الأحاديث من عدم اعتبارها في الشواهد» وخلاصتها 
كالاتي: 

أولاً: حديث أبي سعيد الخدري: تفرد به كثير بن زید» وهو من الطبقة 
السابعة ‏ كما سبق - أي ظبقة متا شري والتفرد من أهل هذه الطبقة غير مقبول» 
وهو يدل على خطأ المتفرد وشذوذه. 

كيف وقد تفرد عن ضعیف - وهو ربيح - الذي قال عنه البخاري: «منكر 
الحديث». وإذا كان الحفاظ لا يقبلون تفرد الثقة إذا كان متأخراً فكيف بهذا؟ 

فهذه العلة تمنع من اعتبار حديث أبي سعيد وه شاهداً مقبولاً؛ لأن 
الخطأ لا يقوي غيره. 

ثانياً : حديث أبي هريرة» وله طرق أمثلها طريقان: 


)١(‏ ص۳۷ من كشف المخبوء. 
(؟) كما سبق بيانه عند الكلام على الحديث. 


1۸ 


١‏ حديث يعقوب بن سلمت عن أبيه» عن أبي هريرة. 
وفي إسناده انقطاع فان يعقوب لا يعرف له سماع من أبيه» وآبوه ضعيف 


جلدا. 

۲ - طریق مجاهد» عن آبي هريرة. 

وهو حديث منکر كما قال الذهبي ثم تفرد به مرداس» فیقال فيه ما قيل 
في تفرد كثير بن زيد - الذي سبق في حديث أبي سعيد الخدري -. 
۱ فهذه الأسانيد لا تصلح في المتابعات لشدة ضعفها . 

الثا: حديث سعيد بن زيد: تفرد به مجاهيل بعضهم عن بعض» فتفرد به 
رباح عن جدته وهما مجهولان وتفرد به أبو ثفال عن رباح» وهو مجهول. 
فمثل هذا الإنطاد ا يضلح في الجتابعاتت. 

انعا حدیث سهل بن سعد: تفرد به امود العباس: وهو ضعيف» 
وانظر أيضاً ما قلته في تفرد كثير بن زيد. 

فهذا الإسناد لا يصلح أيضا في المتابعات والشواهد. 

أخير أ: هذا الحديث لا يصح ولا 7 تتقوى أسانيده ببعض . 

ويدل على ضعفه أيضاً أنه لم يذكر أحد من الصحابة ون الذين اعتنوا 
بذكر صفة وضوء النبي ی شيئاً عن هذه التسمية في الأحاديث الصحيحة» فهذا 
SS‏ 

وقد نقل صفة وضوء النيي 5 له من الصحابة : عثمان بن عفان» وعلي بن 
آبي طالب» وعبد الله بن زيد ب بن عاصم الأنصاري» والمقدام بن معد يكرب» 
وعائشة» وابن عباس» وعبد الله بن عمرو بن العاص» والربيع بنت معوذء 
ومعاوية بن أبي سفیان. وطلحة بن مصرف» وأبو أمامة الباهلي» وجابر بن 
عبد الله» وأبو هريرة» وغيرهم وين على اختلاف آحاديثهم تفصیلا ژانجما لا 
وكل هؤلاء لم يذكروا أن الوضوء لا يصح إلا بالبسملة مع عنايتهم ون بهذه 
العبادة» مما يدل على أنه ليس لذكر البسملة فى الوضوء أصلاً فى السنة. 

ثم هو یخالف ظاهر القرآن وهذه العلة آشار الیها الامام آحمد له فيما 
نقله صاحب البحث أن أبا زرعة الدمشقي قال في «تاریخه»۲۳: «قلت لأبي 


۰1۳۱/۱ )١( 
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عبد الله أحمد بن حنبل: فما وجه قوله: (لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله علیه)؟ 
قال: فیه أحادیث لیست بذاك وقد قال ال تبارك وتعالی: نان ات 
منوا إا فمتم إلى الصّلَوة فاغیئوا» الایف فلا آوجب علیه وهذا التنزیل ولم 
تثبت سنة) . 

فهذا الأمر المهم الذي يتعلق بعمود الدين كيف تغفله الأحاديث الصحيحة 
المشتهرة؟ ولا يأتي إلا من طريق مجاهيل وضعفاء تفردوا به» فهذا مما يمنع 
تمامأ من تصحيح هذا الحديث ولو تعددت طرقهء كيف وهذه الطرق فيها من 
الضعف ما یمنع تقوية بعضها ببعض . ۱ 

ومما يدل على ضعف هذا الحدیث وعدم ثبوته قول شيخ الاسلام كاله : 
«والأحكام التي تحتاج الأمة إلى معرفتها لا بد أن يبينها النبي بي بياناً عاماً» 
ولا بد أن تنقلها الأمةء فإذا انتفى هذا عم أن هذا ليس من دینه». 

وممن ذهب إلى ضعف الحديث - مع تعدد طرقه بالإضافة إلى الامام 
أحمد -: الحافظ البزارء فقد قال: «وكل ما روي فى ذلك فليس بقوي الإسنادء 
وان تابات هذه الاسانیت»۳: ۱ 

وأيضاً الحافظ العقيلي فقد قال: «الأسانيد في هذا الباب فیها لين». 

وقال الحافظ المنذري: «وفی هذا اف أحاديث ليست أسانيدها 
مستقيمة» وحکی الاثرم عن الامام آحمد بن ستل طبه أنه قال: لیس في هذا 
الباب حديث يثبت» وقال: آرجو أن یجزثه الوضوء؛ لأنه لیس في هذا حديث 
أحكم بهء وقال أيضاً : لا علم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيد»" . 


واله تعال ى أعلم 


.419/١ نقله ابن دقيق العيد كله في الامام‎ )١( 
.۸۸/١ مختصر السئن‎ )۲( 


۷۰ 


۱ الحدیث رقم (۸) ۱ 
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:)9١( ۱۲۹/۱ الارواء‎ 8 

قول علي لابن عباس : «ألا أتوضأ لك وضوء البي 5؟ قال: بلى فداك 
أبي وأمي. قال : فوضع [ناء فغسل يديه» ثم مضمض. واستنشق شق» واستنثرء ثم أخذ 
بيديه فصك بهما وجهه وألقم | إبهاميه ما أقبل من آذنیه. فقال: ثم عاد في مثل ذلك 
ثلاثاً. ثم أخذ كفاً من ماء بيده اليمنى فأفرغها على ناصيته. ثم أرسلها تسيل على 
وجهه ثم غسل يده اليمنى إلى المرفق ثلاثاً. ثم يده الأخرى مثل ذلك ثم مسح 
برأسه وأذنيه من ظهورهماء ثم أخذ بكفيه من الماء فصك بهما على قدميه وفيهما 
النعل» ثم قلبها بهاء ثم على الرّجل الأخرى مثل ذلك قال: قلت: وفي النعلين؟ 
قال : وفي النعلين؟ قال : وفي النعلين » قلت : وفي النعلین ‏ قال : وفي النعلين». 
7 خلاصة رأي الشيخ الألباني طْن: 

سنده حسن. قال: وقد أجبنا عن تضعيف بعض الأئمة له في «صحیح أبي 
داود» رقم )٠١5(‏ فلا نعيد القول فيه. 
الاستد, اک 

الحدیث معلول» وممّن ضعّفه من الأئمة البخاري» كما سيأتي عند شرح 
علته . 

1 تخریجه: آخرجه آحمد ۰۸۲/۱ وآبو داود (۱۱۷) وابن خزيمة 
(۱۵۳) والبیهقی ۰۵۰۳/۱ ۷ 

۲7 دراسة الحديث : روي من طریق ابن اسحاق» عن محمد بن طلحة بن 
يزيد بن رکانة» عن عبید الله الخولاني» عن ابن عباس. 

ل] وللحديث علتان : 

ه الأولى: التفرد : 


فإنه لم يرو هذا الحديث عن ابن عباس 5 لب إلا عبيد الله الخولاني» ولم 
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يروه عن الخولانی الا محمد بن طلحة بن يزيد» ولا عنه إلا ابن إسحاق. 

قال الحافظ البزار: «وهذا الحديث بهذه الألفاظ لا نعلمه يروى عن 
النبي بيا إلا بهذا الاسناد» وعبيد الله الخولاني لا نعلم أن أحداً يروي عنه غير 
محمد بن طا 

ونقل هذا عن الحافظ البزار ابن الملقن» ولفظه: «لا نعلم أحداً روى هذا 
الكلام في صفة وضوء رسول الله و إلا من حديث عبيد الله الخولاني» ولا 
نعلم أن أحداً رواه عن عبيد الله الخولاني إلا محمد بن طلحة بن يزيد" . 

ومحمد بن طلحة ثقة إلا أنه من المقلين في الرواية» قال ابن سعد: «كان 
قليل الحدیث» .اه( فكيف ينفرد بحديث مع عدم عنايته بالرواية. 
أن محمد بن طلحة تفرد عن إبراهيم بن سعد بحدیث علي : (ألا ترضی أن تکون 
منی بمنزلة هارون. ۰ .)۰ فهذا يدل علی أن الخطاً لسن بمستغرب علیه . 

آما تفرد الخولاني عن ابن عباس» فهو غريب أيضاًء فأين بقية أصحاب 
ابن عباس عن هذا الحديث الوارد في موضوع مهم وهو صفة الوضوء؟ لا سيما 
بل هو مقل في الرواية» فقد ذكر المزي له ثلاثة أحاديث ثم قال: «وهذا جميع 
ما له عندهم). 

وأيضاً فان ابن إسحاق تفرد؛ لأن البزار یقول : «لم يرو هذا الحدیث الا 
بهذا الإسناد»» وابن إسحاق فيه کلام معروف» فکیف إذا انفرد بحدیث في 

6 العلة الثانية: نکارة المتن : 

قال الشافعی : «وقد روي أن رسول الله ول مسح على ظهور قدمیه 


(۱) ۰ مسند البزار ۰۱۱۰/۲ 

)۲( في المطبوع: (محمد بن يزيد بن طلحة)» والتصويب من مسند البزار لق 
والتلخیص ۸۰/۱ 

(۳) البدر المنیر ۳۰۰/۲. ۱ )٤(‏ فى الطبقات ۱۵۰/۹. 

(۵) ذکره المزي في تهذیب الکمال ۲۳/۲۵ ۱ 


VY 


وروي أن رسول الله يله رش ظهورهما» أما أحد اللخ فليس مما يثبت 
أهل العلم بالحدیث لو انفرد» وأما الحدیث الا خر فحسن الاسناد لو كات متقردا 
ثبت والذي خالفه آکثر وأثبت 1 

وقال الترمذي: «سألت محمد بن إسماعيل عنه» فضعفه وقال: «ما آدري 
ما هذا؟»»۳. 

أما الشافعي فهو یقصد حديثاً آخر(* إلا أنه آعل هذا الحدیث الآخر بما 
في متنه من ذكر المسح والرش» دون الغسل - الذي ذكر في أكثر الروایات -» 
وهذه هي علة حديث الخولاني» عن ابن عباس» حيث ذكر فيه: «آنه أخذ حفنة 
من ماء» فضرب بها على رجله وفيها النعل»» ولذلك قال في آخر الحديث: 
«وفي النعلين؟ قال: وفي النعلين» قال: قلت: وفي النعلين؟ قال: وفي 
النعلين» قال: قلت: وفي النعلين قال: وفي النعلين» وتكرار السؤال دليل 
التعجب من هذه الصفة. 

ويحتمل أن السائل لابن عباس هو الخولاني» ويحتمل أن السائل هو ابن 
عباس سأل علي بن أبي طالب ذئه؛ ورجح أن يكون السائل ابن عباس 
الشعرائى فى اکشف الغمة»"*. 

وذكر الخطابی: أن الإشكال الذي في الحديث من جهة عدم ذكر الغسل 

20 1 000 
للرجل”" . 

وتقدم أن البخاري ضعف الحديث وقال: «ما أدري ما هذا؟» كأنه 


)١(‏ مراد الشافعي بالحديث الأول ما رواه عبذ خير عن علي» وبالثاني ما رواه عطاء بن 
يسار عن ابن عباس» هكذا ذكر البيهقي. 
بینما قال ابن القيم: إن مراده بالثاني هذا الحديث الذي فيه البحث؛ أي حديث 
الخولاني عن ابن عباس» وما ذهب إليه البيهقي أصح لأمرين: 
الأول: ليس في حديث الخولاني رش القدمين ولا مسحهما. 
الشاني: البيهقي أعرف بنصوص الشافعي. وأكثر عناية من ابن القيم ‏ رحم الله 


الجميع -. 
(۲) المعرفة للبيهقى ۰۲۸۸/۱ ۱ 
(۳) مختصر أبى وا للمنذري ۰۹۵/۱ (5) انظر الحاشية (۲). 
(0) نقله في غاية المقصود ۱/ ۳۵۷. (1) معالم الستن ۹5/۱ 


۷۳ 


وكذلك البزار يقول: «وهذا الحديث بهذه الألفاظ لا نعلمه يروى عن 
النبي ي إلا بهذا الإسناد»» وبحسب نقل ابن الملقن لفظ كلام البزار: «لا نعلم 
أحداً روى هذا الكلام في صفة وضوء رسول الله يا . 

فهو أيضاً يستنكر المتن كما في صريح عبارته. 

قال أبو الطيب العظيم آبادي : «واعلم أن الحديث ‏ وان كان رواته كلهم 
ثقات ‏ لکن فيه علة خفية» اطلع عليها البخاري وضعفه لأجلهاء ولعل العلة 
الخفية فيه هي ما ذكره البزار”'2. وأما مظنة التدليس من ابن إسحاق فارتفعت 
من رواية البزار». اه( . 

وقال البخاري في «صحیحه»: «باب غسل الرجلین في النعلین» ولا 
يمك على التملین»: اه وذکر تحته حدیث ابن عمر رقم (۱17) وفیه قول 
عبيد بن جريج» لعبد الله بن عمر: «يا أبا عبد الرحمن رأيتك تصنع آربعا لم 
أرى أحداً من صحابك يصنعها. . .» الحديث» وفيه في آخره قول ابن عمر: 
«وأما النعال السبتية فإني رأيت رسول الله و يلبس النعل التي ليس فيها شعر 
ويتوضأ فيها». انتهى محل الشاهد منه. 

قال ابن حجر معلقاً على ترجمة البخاري : (لیس في الحديث الذي ذكره 
تصريح بذلك وإنما هو مأخوذ من قوله: «يتوضاً فيها»: لأن الأصل في الوضوء 
هو الغسل» ولأن قوله: «فيها» يدل على الغسل ولو أريد المسح لقال: 
علیها».اه. فهذا من فقه البخاري كأَنْهُ. 

هه والخلاصة : أن هذا الحدیث فيه تفرد ونکارة ولا پثبت» والله آعلم. 

# تنبيه : سبق أن آبا عیسی الترمذي قال : «سألت محمد بن إسماعيل عنه 
فضعفه وقال: ما آدري ما هذا).اه. 

وقد علق العلامة أحمد شاکر على تضعیف البخاري لهذا الحدیث بقوله: 
«وما آدري آنا وجه تضعیف البخاري إياه» محمد بن إسحاق ثقه» وزعم بعضهم 
آنه مدلس» وقد ارتفعت هذه الشبهه إن وجدت بتصریحه في هذا الاسناد 


(۱) أي من التفرد. والذي یظهر لي أن البخاري يشير إلى نكارة المتن؛ وعلی كل فهو یعلل 
الحدیث. 


(۲) في غاية المقصود ۳۵۸/۱. 


۷ 


الخد فلا وجه لتضعیف هذا الحدیث» أ , 

وفي هذا الكلام مؤاخذات عديدة كما يلي: 

أولاً : إذا كان الشيخ شاكر لا يدري ما وجه تضعيف البخاري فلا ينبغي 
الجزم بأنه «لا وجه لتضعيف هذا الحديث»» حتى يبحث عن علة الخبر عند 
البخاري. 

هذه مشكلة منتشرة بين المتأخرين - مع الأسف باق لاهن ر 

كلام 00 بدون بحث وتأمل وتأني. 

وهذا الخبر له علتان ‏ كما سبق هما التفرد والنكارة» وقد أشار إلى هذا 
البخاري بقوله: «ما أدري ما هذا»» لكن العلامة شاكر نظر إلى ظاهر الاسناد» 
واكتفى بذلك مسارعاً إلى رد كلام البخاري. 

ثانياً: ومما يؤكد أن العلامة شاكر ينظر فقط إلى ظاهر الإسناد ما ذكره 
عن ابن إسحاق حيث ظن یله أنه هو الشىء الوحيد الذي يمكن أن يتمسك به 
ی ریت ۱ 

ثالثاً: يشكك الشیخ شاکر في تدلیس ابن اسحاق. مع أن الامام أحمد 
يقول عنه: «هو كثير التدليس جد!»"؟ ووصفه بذلك الحاکم» وكذلك الذهبي» 
وابن حجر والعلائي» ولم أر أحداً نفی ذلك عنه وهو مشهور به. 


والله سبحانه وتعالى أعلم 


(۱) مسند أحمدء ت: العلامة شاكر .٤4/۲‏ 
(۲) ميزان الاعتدال ۳/ .57/١‏ 


Vo 


۱ الحدیث رقم )٩(‏ ۱ 


256 
8 الارواء ۱۳۰/۱ :)٩۲(‏ 
حدیث آنس: «آن النبي ب كان إذا توضأ أخذ كفاً من ماء فأدخله تحت 
حنکه فخلل به لحيته. وقال: (هکذا آمرني ربي کك))». 
آخرجه آبو داود (۰)۱4۵ والبيهقي (۱/ ۵4) والحاکم (۰)۱۵۰/۱ وغیرهم . 


8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

الحدیث له شواهد كثيرة يرتقي بها إلى درجة الصحة. وصححها الحاکم؛ 
والذهبي وابن القطان. 
الاستدرالك. 

أحاديث تخليل اللحية ضعيفة» لا يثبت منها شيء. ذهب إلى ذلك الإمام 
أحمد» وأبو حاتم» وفيما يلي الكلام على هذه الأحاديث» وقد رتبتها بحسب 
ترتيب الزيلعى فى «نصب الراية»» إلا أنى قدمت حديث أنس؛ لأنه حديث 
( لارواء . ا ۱ 

2 أولاً: حدیث أنس: 

روي من طریق الربیع بن نافع» عن آبي الملیح» عن الولید بن زوران 
عنه » به . آخرجه الییهقی 1/۱ ۵. 

وأعل ابن حزم انم القطان هذا الاسناد بالولید بن زوران بأنه مجهول 
الحال. 

قال ابن القيم: «وفي هذا التعليل نظرء فان الوليد هذا روى عنه جعفر بن 
برقان» وحجاج بن منهال» وأبو المليح الحسن بن عمر الرقي وغيرهم» ولم 


۰۱۰۷/۱ تهذيب السئن‎ )١( 


كلا 


والجواب: أن لهذا الاسناد علة أخرى إذا سلم من الجهالت وهي أنه لم 
یثبت سماع الوليد بن زوران [أو زروان ففي تقديم وتأخير الواو خلاف] من 
امن 

قال أت عسة الآجري 8 «سألت أبا داود عن الريك ين ی حدث عن 
انس قال جزري لا ندري سمع من أنس أم له“ 

17 تنل تما 
من جهالة وضعف . 

قال الذهبي : «ماذا بحجة مع أن ابن حبان وثقه» 
«الکاشف» فيه نظر . 

وقال الحافظ فى «التقریب» (۷۷۳): «لين الحدیث»» وفی «التلخيص» 
۱ «مجهول الحال» . 

طریق آخر لحدیث آنس: 

رواه موسین ین أبن عانشةه عنه . 

آخرجه الحاکم ۰۱8۹/۱ من طریق مروان بن محمدء عن ابراهیم بن 

قال الحافظ : «رجاله ثقات» لکنه معلول» فانما رواه موسی بن آبي 
عائشة عن زید بن أبي آنیست عن يزيد الرقاشي» عن آنس. أخرجه ابن عدي 

و(۳) 

في ترجمة جعفر بن الحارث ابي الاشهب». اه ۲ 

وبين هذه العلة آبو حاتم فقال عن هذا الحديث: «هذا غ و 
ثم قال ابن أبي حاتم: «حدثنا ام بن يونم » عن حسن بن صالح» عن 
قال أبي: هذا الصحيحء وكنا نظن أن ذلك غریب. ثم تبين لنا علته» ترك من 
الإسناد نفسين وجعل موسى عن أنس».اه”*'. وذكر أبو حاتم أن الخطأ من 
مروان بن محمد الطاطري"؟ . 


0 فتوئیق الذهبي له في 


(۱) سوالات الآجري ۰۲۹/۵ (۲) الميزان ۰۱۲/1 


(۳) التلخیص ۸۱/۱. (5) علل الحدیث ۰۰/۱ 
(0) علل الحدیث ۰/۱ (7) علل الحدیث ۱۷/۱ 


۷۷ 


ويزيد الرقاشي : ضعيف جداً تركوا حدیثه . 

قال أبو طالب: «سمعت آحمد بن حنبل یقول: لا یکتب حدیث يزيد 
الرقاشي» قلت له: فلم ترك حدیثه لهوی كان فیه؟ قال: لا ولکن كان منکر 
الحديث»» وقال شعبة: «یحمل عليه وکان قاضّا؛ وقال مسلم: «متروك 
الحدیث) . 

وضعفه : أبو زرعة» والترمذي» وابن معین . 

وقال شعبة: «لأن آزني آحب إلىّ من أن آروي عن يزيد الرقاشي». 

وکان یحیی بن سعيد لا یحدث عنه"۳؟. 

وقال ابن حبان في «المجروحین»: «کان من خيار عباد الله من البکائین 
في اللیل في الخلوات والقائمین بالسیرات» ممن غفل عن صناعة الحدیث 
وحفظها واشتغل بالعبادة وآسبابها حتی كان یقلب کلام الحسن فیجعله عن آنس 
عن النبي ييه وهو لا یعلم. فلما کثر في روایته ما لیس من حدیث آنس وغیره 
من الثقات بطل الاحتجاج به» فلا تحل الرواية عنه إلا على سبیل التعجب» . 

فهذا الرجل - كما تری - ساقط الحدیث جداً - وان كان صالحاً في نفسه - 
ولهذا فکون ابن مهدي يحدث عن رجل عنه. أو قول ابن عدي : «له أحاديث 
صالحة عن آنس وغيره» وأرجو أنه لا بأس به لرواية الثقات عنه من البصريين 
والکوفیین». اه كل هذا لا يقوي الرجل بعد الجرح المفسر من الحفاظ الذين 
سبق ذكرهم . 

وروي عن الرقاشي من وجه آخر رواه يحيى بن كثير أبي النضر» صاحب 
البصري» عن يزيد الرقاشي. أخرجه ابن ماجه ١59/١‏ (4۳۱). 

وفي إسناده: يزيد الرقاشي وقد سبق الكلام عليه. 

وأبو النضر هذا متروك ‏ كما قال الدارقطنى فى «العلل» -» وجرحه غير 
واحد من الأئمة9 . 0 


وروي من طرق أخرى لكن إسناده يدور على الرقاشي» وقد علمت حاله. 


۱( انظر: تهذيب الكمال ". 0( المجروحين 7 . 
(۳) انظر: تهذیب الکمال ۵۰۲/۳۱. 


۷۸ 


طريق آخر لحديث أنس: 

قال الذهلى فى «الزهريات»: «حدثنا محمد بن خالد الصفار - من أصلهء 
وكان صدوقا: عن محمد بن حرب» عن الزبيدي» عن الزهري» عن 
اس 

قال ابن حجر : «رجاله ثقات إلا أنه معلول» قال الذهلي: ثنا يزيد بن 
عبد ربه» عن محمد بن حرب» عن الزبيدي أنه بلغه عن أنس» وصححه الحاكم 
قبل ابن القطان أيضاً ولم تقدح هذه العلة عندهما». اه . 

فهذا الإسناد علته الانقطاع وهى علة قادحة. 

وعلق ابن القيم على تصحيح ابن القطان بكلام نفيس جداًء فقال کل 
«وتصحيح ابن القطان لحديث أنس من طريق الذهلي فيه نظرء فان الذهلي اعله 
فقال في «الزهريات»: وحدثنا يزيد بن عبد ربه» حدثنا محمد بن حرب» عن 
الزبيدي أنه بلغه» عن أنس بن مالك - فذكره ‏ قال الذهلي: هذا هو المحفوظ 
قال ابن القطان: وهذا لا يضره» فإنه ليس من لم يحفظ حجة على من حفظ 
والصفار قد عيّن شيخ الزبيدي فيه » وبين أنه الزهري» حتى لو قلنا : إن محمد بن 
حرب حدث به تارة» فقال فيه: عن الزبيدي بلغني عن أنس لم يضره ذلك» فقد 
يراجع كتابه فيعرف منه أن الذي حدث به الزهري» فيحدث به عنه» فأخذه عن 
الصفار هكذاء وهذه التجويزات لا يلتفت إليها أئمة الحديث وأطباء علله 
ويعلمون أن الحديث معلول بإرسال الزبيدي له» ولهم ذوق لا يحول بينه وبينهم 
فيه التجویزات والاحتمالات» .اه 

والذي رده ابن القیم من کلام ابن القطان وین وجه ضعفه» وقع فيه کثیر 
من المعاصرین» ومن ذلك ما قاله بعض اخواننا المعاصرین معلقاً علی الطریق 
الذي أعل به الذهلى هذا الحدیث : «ولیست هذه الطریق معللة للأخرى».اه. 

وهذا خطأ آوجبته تلك التجویزات والاحتمالات التي آشار الیها ابن 
القيم كلل . 


# تنبيه: ذكر لي بعض الأفاضل من أهل العلم أن الصفار مَتَابَعٌ من 


۰۱۰۹/۱ تهذيب السئن‎ )۲( .85/١ التلخيص‎ )١( 


۷۹ 


محمد بن وهب بن أبي كريمة وهو عند الحاكم ۰۱۹/۱ وأقول: 

إن هذه المتابعة لا تفيد شيئاً لأن علة الحديث هي الانقطاع» والذي أثبت 
الانقطاع هو يزيد بن عبد ربه» وهو ثقة ثبت» قال عنه الامام أحمد: «لا إله إلا الله 
ما كان أثبته! ما كان فيهم مثله»! يعني أهل حمصء وقال ابن معين: «ثقة 
ات ۱۵ 

ولذلك یقول ابن حجر: «وصححه الحاکم قبل ابن القطان أيضاًء ولم 
تقدح هذه العلة عندهما فیه» .اه . 

فجعل العلة قادحة في الطریقین إلى محمد بن حرب عن الزبيدي؛ لأنه 
قال قبل کلامه السابق: فرجاله ثقات إلا أنه معلول». 

وما أشار إليه الحافظ من أن الحديث معلول من طريقيه عن ابن حرب هو 
الصحيح بلا (شکال. وإنما أردت أن أنبه إليه فقط. وفي كلام ابن القيم السابق 
ما يزيد الأمر وضوحاً. 

طريق آخر لحديث أنس: 

رواه معاذ بن أسدء عن الفضل» عن موسىء عن أبي حمزة السكري؛ 
عن ابراهیم الصائغ عن آبي خالد عنه. آخرجه البيهقي ۰/۱ 

وأبو خالد هذا مجهول كما قال ابن القيه”". 

طريق آخر لحديث أنس: 

رواه أبو حفص العبدي» عن ثابت عنه. أخرجه الطبراني في «الأوسط) 
۶ ورقال : لم يرو هذا الحديث عن ثابت إلا عمر آبو حفص العبدي. 

وأبو حفص العبدي: ضعيف جداًء قال عبد الله ابن الإمام أحمد: «سألت 
أبي عن أبي حفص العبدي فقال: تركنا حديثه وخرقناه»» وقال النسائي: 
«متروك»”*'» وقال ابن معين: «لیس بشیء» وقال البخاري: «ليس بالقوي». 

وتابع أبا حفص العبدي عمر بن ذؤيب» لكن قال العقيلي عن ابن ذؤيب : 


«مجهول بالتقل» وحديثه غير محفو ظ۲ . 
( تهذیب الکمال ۰۱۸۶/۳۲ (۲) التلخیص ۸۰/۱. 
(۳) تهذیب السنن ۰۱۰۹/۱ (4) الضعفاء للعقيلي ۳/ ۹۰۰. 


(6) الضعفاء 4۰۲/۳. 


وتابعه أيضاً حسن بن سيّاه عند أبى يعلى ۲۰4/۲ (۳۹۸۷) وفي إسناده 
عمرو بن حصين» متروك الحدیث» رحي ت  EE‏ عدي. 
والدارقطنی» ولعله لوجود هذه المتابعات التی لا ترقی إلى درجة الاعتبار جعل 
الطبراني آبا حفص متفرداً عن ثابت» والله أعلم . 

طریق آخر لحدیث آنس: 

رواه معلی بن آسد. عن آیوب بن عبد الله آبو خالد القرشي» عن 
الحسن» عنه . ۱ 

آخرجه البزار ۱۶۲/۱ (كشف»» الدارقطتي ۰۱۰۲/۱ ذکره الزيلعي ۰۲۶/۱ 

قال البزار: «لا تعلم رواه هکذا الا آیوب» وهو بصري لا نعلم حدث عنه 
إلا معلی» فأيوب مجهول» تفرد بالحدیث من هذا الوجه. 

ذكر ابن عدي الحدیث من طريق محمد بن سلیمان عن آیوب بن عبد الله 
الملاح بصري قال: «سمعت الحسن - وسئل عن الوضوء - فتوضاً ثلاثاً ثلاثاًء 
وخلل لحیته. ومسح على عمامته» وقال: حدثني أنس بن مالك أن هذا وضوء 
رسول الله وا . 

قال ابن عدي : «وأيوب بن عبد الله هذا لم أجد له من الحديث غير هذا 
الحديث الواحد. وهو من هذا الطريق لا يتابع عليه». اه . 

فالظاهر أنه حديثنا هذا الذي نحن فيه» ولا يشكل على ذلك إلا أن 
أيوب بن عبد الله الذي معنا قرشي» والذي ذكره ابن عدي بصري ولعله قرشي 
سكن البصرة. ش 

طريق آخر لحديث أنس: 

رواه أحمد بن خلید» عن إسحاق بن عبد الله» عن إسماعيل بن جعفر» 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» ١57/١‏ (557)» وقال الطبراني: «لم 
يرو هذا الحديث عن حميد إلا إسماعيل بن جعفرء تفرد به إسحاق بن 
عبد الله) . 


.۳۵۷/۱ الكامل‎ )١( 


۸۱ 


فهو إسناد مسلسل بالتفردات» فتفرد إسحاق عن إسماعيل» وتفرد 
إسماعيل عن حميد. 

طريق آخر لحديث آنس: 

رواه محمد بن عمار الموصلي» عن عفيف بن سالم» عن محمد بن أبي 
حفص. الأنصاري» عن رقبة بن مصقلت عنه. ۱ 

أخر جه الطبراني في «الأوسط» ۲ (۱۵۷۳) وقال: «لم يروه عن رقبة 
إلا محمد ولا عنه إلا عفيف» تفرد به محمد»» وقال الهيثمي في المجمع: فيه 
محمد بن أبي حفص الأنصاري ولم أجد من ترجمه».اه. فتفرد من هذه حاله 
علة قادحة. 

طريق آخر لحديث أنس: 

رواه إسماعيل» عن داود بن حماد» عن عتاب بن محمد بن شوذب» عن 
عیسی الأزرق . عن مطر الوراق» آخرجه الطبرانی فی «ال*وسط» ۲۲۱/۳ (۲۹۷) 
وقال: «لا رزوی عن مطر إلا بهذا الاسناد» . اه أي أنه مسلسل بالتفردات . 

طریق آخر لحدیث آنس: 

رواه سلام الطویل» عن زيد العمي» عن معاوية بن قرة» عنه . آخرجه ابن 
عدي ۱۹۹/۳ وقال: «وهذا الحدیث ليس البلاء فيه من زید العمي البلاء من 
الراوي عنه : سلام الطویل» ولعله آضعف منه ومنهما».اه. وسلام الطویل قال 
عنه الحافظ في «التقریب» ص1۲ : «متروك). 

4 انیا: حديث عثمان بن عفان : 

رواه إسرائيل» عن عامر بن شقيق» عن آبي وائل عنه. 

آخرجه آحمد ۰۵۷/۱ والترمذي (۰)۳۱ وابن ماجه (۰):۳۰ والبيهقي 
۱ وابن خزيمة ۰۷۸/۱ والدارقطني ۰۹۱/۱ وابن حبان (۱۰۸۱) 
وغیرهم . 

وهذا الحدیث یعتبر أقوى أحاديث الباب: 

قال الامام آحمد: «أحسن شيء في تخلیل اللحية حدیث شقیق عن 
عثمان»(۱؟ وقال الترمذي في «العلل الکبیر»: «قال محمد: آصح شيء في 


)١(‏ مسائل آبی داود ص4۲۳. 


AY 


التخليل عندي حديث عثمان» قلت: إنهم يتكلمون فيه» قال: هو حسن»"" 
ويقصد بمحمد الإمام البخاري كما هو معروف. 

ولهذا الاسناد علل: 

الأولی : تفرد إسرائيل» عن عامر» مع أن الثوري ومسعر بن كدام وشعبة 
وابن عيينة كلهم يرون عن عامرء فكيف تفرد إسرائيل بهذا الحديث عن عامر. 

قال البزار: «وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن عشمان. الا من هذا الوجه 
بهذا الإسناد». 


الثانية : تفرد عامر بن شقيق» عن آبي وائل”" . 


ولا أظن أبا حاتم إلا يقصد ذلك حين قال في «الجرح والتعديل» 1/ 
YY‏ لیس بقوي ولیس من أبي وائل بسبیل». 

فهو فيما أفهم - يشير إلى أنه ليس من الذين يختصون بأبي وائل» وعليه 
فلا يصلح تفرده عنه» ويحتمل أنه يريد عدم السماع إلا أن الأول أقرب؛ لأن 
أحداً من الأئمة لم يذكر عدم السماعء بل قال البخاري: «سمع أبا 

5 ف 

وائل» .اه ۰ 

وتفرد عامر بن شقیق» عن أبي وائل غير مقبول فقد روی عن آبي وائل 
عدد غير قليل من الرواة: منهم الأعمش» وعامر الشعبي» فأين هم عن هذا 

الثالثة : مع تفرد عامر بن شقيق فهو ضعيف› قال ابن معین : (ضعیف 
الحديث»» وقال أبو حاتم : «ليس بقوي»» وقال ابن حزم: «عامر ليس بمشهور 
بقوة النقل»» وقال الذهبی : «صدوق ضَعّف». وقال ابن حجر فى «التقريب»: 
«لين الحدیث»» وقال النسائى: ليس به بأس» ذكره ابن حبان في «الثقات». 

وقول الإمام أحمد: «أحسن شيء» لا يعني تصحيح الحديث كما سبق 
أكثر من مرة. وقول الإمام البخاري: «أصح شيء. . .» کذلك. إلا أن البخاري 


)١(‏ علل الترمذي الكبير ص7”. 

(۲) يستفاد ذلك من عبارة البزار التى نقلتها فى العلة الأولى» وكذلك أثبت تفرده الحافظ 
فى النکت ۰۲۱/۱ ۱ ۱ 

(۳) التاریخ الکبیر 8۵۸/۲ 


۸۳ 


قال: «هو حسن» بعد أن راجعه الترمذي» وهذا يحتمل أن كرون ا 4 كنا 
هو ظاهر اللفظ. ويحتمل أن يكون جواباً عن قول الترمذي: (إنهم يتكلمون فيه: 
أي هو حسن يبقى مع هذا الكلام أصح شيء له». 

والذي يدل على ذلك أن البخاري ليس من عادته أن يستخدم تعبير: 
«أصح شيء. . .» إذا آراد تصحيح أو تحسين حديث» وكذلك قول الترمذي: 
(انهم يتكلمون فيه»» ويقصد الائمة الذين في وقته» وكثرة الأئمة الذين يتكلمون 
في حديث عثمان ترجح المعنى الثاني من الاحتمالين السابقين في معنى قول 
البخاري: وهو حسن. لا سيما وأن البخاري أخرج حديث عثمان بغير زيادة 
تخليل اللحية» وهو يعرف هذه الزيادة وتركها عمداًء وليس في الباب ‏ أي 
تخليل اللحية ‏ ما يغني عنهاء فلو كان إسنادها حسناً بمعنى أنه مقبول لذكرها 
في (صحیحه» لعدم وجود ما يغني عنها كما هي عادة البخاري. 

وكل ذلك - فيما أرى ‏ يرجح الاحتمال الثاني . 

5 ثالثاً: حديث عمار بن ياسر: 

أخرجه الترمذي (۰۲۹ ۰)۳۰ وابن ماجه (5759)» والطيالسي (14۵)؛ 
والحاكم ۰۱4۹/۱ وأبو يعلى (۰)۲۲۰۶4 والحميدي ۲۳۳/۱ (2155 »)۱٤۷١‏ 
والفسوي في «المعرفة» ۰1۹1/۲ والطبراني في «الأوسط» ۳۷/۳ من طريقين: 

الأول: رواه سفيان ابن عيينة» عن عبد الكريم بن أبي المخارق» عن 
حسان بن بلال» عنه. 

والثاني : رواه سفيان بن عيينة› عن سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن 
حسان بن بلال» عنه. 

دراسة الإسنادين: 

أما الإسناد الأول فله علتان: 

« العلة الأولى: فيه عبد الكريم بن أبي المخارق» وهو ضعيف جدً 
وقال الدارقطني وغيره: «متروك»؛ وعبارات العلماء في جرحه کثیرة. 

ه العلة الثانية: عبد الكريم بن أبي المخارق مع ضعفه الشديد» لم يسمع 


(۱) انظر: تهذيب الكمال ۲۵۹/۱۸. 


:م 


من حسان پن بلال كما نص عليه أبن عة والبخاري"". 

وبهاتین العلتین سقط هذا الإسناد عن درجة الاعتبار . 

آما الاسناد الثاني فله علل : 
عروبة. 

قال مهنا: «قلت لاحمد: حدئوني عن الحميدي» عن سفیان بن عبینت 
عن سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن حسان بن بلال» عن عمار ويه : أن 
النبي بي كان إذا توضأ خلل لحيته» قال أبو عبد الله: إما أن يكون الحميدي 
اختلط » وإما أن يكون الذي حدث عنه خلطء قلت: كيف؟ فحدثني أحمد قال: 
حدثنا سفيان» عن عبد الكريم» عن حسان بن بلال» عن عمار... بهذا 
الحدیث» .اه( . 


وقال آبو حاتم: «لم يحدث بهذا آحد سوی ابن عيينة عن ابن أبي عروبت 
قلت: هو صحيح» قال: لو كان صحيحاً لكان في مصنفات ابن أبي عروبت 
ولم يذكر ابن عيينة في هذا الحديث”"» وهذا أيضاً مما يوهنه» .اه“ . 
وقال ابن حجر: الم يسمعه ابن عيينة من سعید»"*. 

فهؤلاء الأئمة النقاد أعلوا هذا الاسناد بعدم سماع ابن عيينة من ابن أبي 
عروبة» والقرائن على ذلك ما يلي : 

١‏ -!سناد هذا الحديث المعروف هو من طريق عبد الكريم» عن حسان 
كما أفاده الإمام أحمد. 

١‏ - ليس هذا الحديث في كتب ابن أبي عروبة» ولو كان صحيحاً لكان 
فیها كما آفاده الامام آبو تاک و ۱ 


)١(‏ انظر: العلل ومعرفة الرجال للامام آحمد 105/۷ ط. دار الخاني» والعلل الکبیر 
للترمذي ص۰۳4 والتاریخ الکبیر للبخاري ۳۱/۳. 

(۲) الامام لابن دقیق العید ۰4۹۱/۱ 

(۳) يريد أنه لم یذکر سماعاًء قاله ابن دقیق العید في الامام ۰٩۰/۱‏ ومغلطاي في شرح 
ابن ماجه ۳۳۱/۱. 


(5) العلل ۰۳۲/۱ (5) التلخیص ۰۸۱/۱ 


Ao 


۳ لم يذكر ابن عيينة سماعاً لهذا الحدیث وابن عيينة وان كان تدليسه 
مما يحتمل عند الأثمة إلا أن القرائن قد دلت على أنه لم يسمع هذا الحدیث؛ 
وأيضاً لم يذكر ابن عيينة مع الذين سمعوا من ابن أبي عروبة» فلم يذكره المزي 
في «تهذيب الكمال» ولا غيره ممن صنف في الرجال. 

فهذه القرائن مجتمعة تدل على أن ما جاء في «مستدرك الحاکم» ١59/١‏ 
من تصريح ابن عيينة بالسماع من ابن أبي عروبة يغلب على الظن أنه خطأء لا 
سيما مع تصريح الأئمة بعدم سماع ابن عبينة من ابن أبي عروبة. 

ويضاف إلى القرائن السابقة» العلة الآتية: 

© العلة الثانية: تفرد E‏ عن سعيد» وتفرد سعید» عن قتادة. 

ذكر ذلك الطبراني فقد قال: «لم يرو هذا الحديث عن قتادة إلا سعيد تفرد 
ه ا 7 

وكذلك الحافظ أبو حاتم فقد قال في كلامه السابق: «لم يحدث بهذا أحد 
سوى ابن عيينة عن ابن أبي عروية»).اه. 

فهذا التفرد يدل مع القرائن السابقة ‏ على خطأ في هذا الإسناد من جهة 
أن ابن عبينة لم يسمعه من ابن أبي عروبة. 

* تنبيه: في كلام الإمام أحمد ما يدل على أن الخطأ ممن روى عن 
سفيان» وفي كلام أبي حاتم ما يدل على أن الخطأ من سفیان آشار إلى ذلك 
ان دقیق العید۳؟ ومال ك إلى ما قاله آبو حاتم ؛ لكون الحميدي متابع في 
روايته عن سفیان. فقد تابعه ابن أبي عمر عند ابن ماجه. 

ه العلة الثالثة: أن قتادة لم يسمع هذا الحديث من حسان» بل سمعه من 
عبد الکریم. ۱ 

قال مهنا : «قال عباس العنبري لاحمد: قال آبو الحسن ‏ يعني علي ابن 
المديني -: لم يسمع قتادة هذا العا | من عبد الکریم» قال أحمد: كأن 


على بن المدينى قد عرف الحدیث». اه 


0. 


(۱) المعجم الأوسط ۳/ ۳۷. (؟) في الامام ۰4٩۱/۱‏ 
(۲) الامام .٤۹۰/۱‏ 


۹ 


وذهب إلى ذلك الحافظ ابن حجر فقال: «قد بين ابن المديني علة هذا 
الحدیث فقال : لم یسمعه قتادة. . .70" . ۱ 

وقتادة کثیر التدلیس» حتی كان ابن المدینی یضعف آحادیث قتادة عن 
سعيد بن السب تفيعينا شديداً» وقال: نت ان آکثرها بين قتادة وسعید 
ره 

وقال الإمام اج عن روايه ناد عن ابن ا : «قد آدخل بینه وبين 
سعيد نحواً من عشرة رجال لا يعرفون»”" 

مع أن قتادة سمع من ابن ايم اا وكلام الحفاظ في تدليس 
قتادة کثیر» وهذا الحديث من أدلة تدليسه عن الضعفاء أحيانا . 

5 رابعاً: حديث آبی أيوب الأنصاري: 

آخرجه ابن ماجه (1۳۳) وأحمد ۰۱۷/۵ وعبد بن حميد (۲۱۸)» 
والعقيلي في «الضعفاء» ۰۳۲۷/۶ من طریق واصل بن السائب الرقاشي» عن 
آبي سورة» عن أبي أيوب الأنصاري . 

وله علل : 

ه العلة الأولى : لا يعرف لذي سورة يناع من أبي أيوب. 

قال الترمذي: «سألت محمداً عن هذا الحديث فقال: هذا لا شیء 
فقلت: أبو سورة ما اسمه؟ 5 لا أدري ما يصنع به؟ عنده مناكير ولا 2 
له سماع من أبي آیوب» ا 

ه العلة الثائیة: آبو سورة هذا مجهول وعنده مناکیر كنا فال البخاري 
وضعفه الأئمة. 

قال الدارقطني : «مجهول»۰ وقال الذهبي : «لا بدری من هي 

وضعفه البخاري» وابن معین» والترمذي» والساجي. فصدق فيه قول 
البخاري : ما يصنع به . 


(o 


(۱) في إتحاف المهرة ۷۲۰/۱۱. 
(؟) انظر: تهذيب الكمال ٤۹۸/۲۳‏ مع حواشيه. 


(۳) الجرح والتعديل ۵۷/۵. (4) العلل الكبير ص۳۳. 
)0( المغني في الضعفاء ۲/ ۰۷٩۰‏ 


AV 


ونقل الترمذي )١50554(‏ عن البخاري أنه قال: «منكر الحديث» يروي عن 
آبي أيوب مناكيرء لا يتابع عليها». والبخاري قال: «كل من قلت فيه: منكر 
الحدیث» فلا تحل الرواية عنه)7' . 

العلة الثالثة: واصل بن السائب: ضعيف جداً . 

قال أبو حاتم والبخاري: «منكر الحدیث» وسبق قريباً ما يقصد البخاري 
بذلك» وقال النسائي: «متروك»» وضعفه أبو زرعة» والدارقطني» وابن أبي 
شيبة» وابن حبان. 

فظهر بهذه العلل سقوط هذا الإسناد عن درجة الاعتبار. 

5 خامساً: حديث أبي أمامة: 

أخرجه ابن أبي شيبة ۰۲۱/۱ والطبراني في «الكبير» ۰۳۳۳/۸ من طريق 
عمر بن سلیم الباهلي عن آبي غالب» عنه . 5 

وله علتان : 

« الأولی: ضعف آبی غالب. 

قال ابن سعد في «الطبقات» : «منکر الحدیث» وقال آبو حاتم : «لیس 
بالقوي» . 

وقال النسائی : اضعیف». وقال ابن حبان: «منکر الحدیث على قلته لا 
یجوز الاحتجاج به لا فیما یوافق الثقات؛ وهو صاحب حدیث الخوارج». 

وقال ابن عدي: «ولم ار في حديئه حديثاً منكراً جدا وارجو أنه لا بأس 
به» . اه . 

وقال ابن معین : «صالح الحديث», 

آما الدارقطني فقال مرة: «لا یعتبر به»» وقال في آخری: «ثقة». 

« العلة الثانية: أن الحديث مورف على أبن أمامة: 

أشار إلى هذه العلة البخاري» فقد قال بعد روايته لحديث أبى أمامة 
المرفوع -: «وقال هارون» حدثنا آبو سعيد عبد الرحمن قال: حدثنا آدم أبو 
عباد» عن أبي غالب - رأى أبا أمامة وَبْه يخلل لحبته» وكانت رقيقة»”" . 


(۱) ميزان الاعتدال ۵/۱. (۲) تهذيب الكمال ۰۱۷۰/۳۶ 
(۳) التاريخ الكبير .٠١١/١‏ 


44 


وأبو عباد: آدم بن الحكم قال فيه ابن معين: «صالح»» وقال أبو حاتم : 
الها أرى مح اسا او 

فهو أحسن حالاً من عمر بن سليم الذي رفع الحديث» فإن عمر هذا قال 
فيه العقيلي : «غير مشهور يحدث بمناكير» . اه. 

وقال أبو حاتم عنه: «شیخ»» وهي لا تفيد جرحاً ولا تعديلًء كما قال 
الذهبي”". بل قال: «إن من قال أبو حاتم فيه: شیخ؛ يلوح لك بالاستقراء أنه 
لیس بحجة) .اه" . وقال أبو زرعة: «صدوق». 

وبالجملة فأبو عباد خير منه» فان أبا حاتم متشدد في التعدیل وقال فيه : 
«ما أرى بحديثه بأساً) . 

فإذاً الأقرب في هذا الحديث أنه موقوف إن لم يهدر مطلقاً بسبب أبي 
غالب. 

2 سادساً: حديث ابن عمر: 

أخرجه ابن ماجه (4۳۲) والدارقطنى ۰۱۵۲/۱ من طريق عبد الحميد بن 
حبيب» عن الأوزاعي» وق رافح دی تعر حدثني نافع» عنه» مرفوعاً . 

علته: اختلف فيه على الأوزاعي : 

فرواه عبد الحميد بن حبيب مرفوعاً كما سبق» وخالفه أبو المغيرة فرواه 
موقوفاً على ابن عمرء قال الدارقطني: (وهو الصواب). 

ورواه الوليد بن مسلم عن الأوزاعي» عن عبد الواحد» عن يزيد الرقاشي 
وقتادة قالا: «كان النبي يَلِ. .. مرساك قال أبو حاتم: «وهو أشبه»“» وقال 
الدارقطني : «والمرسل هو الصواب». 

# تنبيه: ذكر الحافظ”” الحديث عن ابن عمر مرفوعاً» وعزاه إلى 
الطبراني في «الأوسط)"" . 

قلت : وهو ضعیف» كما قال الحافظ» قال الحافظ بل هو ضعيف جداء 
فقد أخرجه الطبراني في «الأوسط» من طريق أحمد بن محمد بن أبي بزة» عن 


(۱) الجرح والتعدیل ۲۲۷/۲. (۲) ميزان الاعتدال ۰۱۹/۲ 
(۳) ميزان الاعتدال ۰۱۹/۲ (5) العلل ۰۳۱/۱ 
(0) التلخيص ۸۱/۱. (5) الأوسط ۰۹6/۲ 


۸۹ 


مؤمل بن إسماعيل» عن عبد الله بن عمر العمري؛ عن نافع» عنه» مرفوعاً. 

وله علتان: 

۰ الأولى : التفرد» كما قال الطبراني بعد روايته: «لم يرو هذا الحديث 
عن عبد الله بن عمر إلا مؤمل». 

ه الثانية: قال الهيثمي : «وفيه آحمد بن محمد بن آبي بزة» ولم أر من 


ج 
وأحمد بن آبي بزة ضعیف » ضعفه آبو حاتم» وقال العقيلي : امنكر 
الخ 


* فائدة: صح عن ابن عمر طبه التخليل» فقد روى بشر بن منصور» عن 
عبد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر أنه كان إذا توضأ خلل لحيته» رواه 
الخلال» قال الإمام أحمد: «ليس في التخليل أصح من هذا»۳.اه؛ أي 
الموقوف» وهذا يدل على أنه لم يصح عنده المرفوع عن ابن عمر. 

5 سابعاً: حديث ابن عباس : 

آخرجه الطبراني في «الاوسط» ۲ والعقيلي في «الضعفاء" /٤‏ 
۵ من طریق شیبان بن فروخ» عن نافع ابي هرمز» عن عطاء. 

وله علل : 

ه الأولی : آبو هرمز: ضعیف جدا أو متروك فقد ضعفه أحمدء 
وجماعة وكذبه ابن معين مرة» وقال أبو حاتم: «متروك ذاهب الحدیث!؛ 
وقال النسائي : #لیس بثقة) . اه . 

© الثانية : مع ضعفه الشدید فقد تفرد. 

قال الطبراني: «لم يرو هذه اللفظة عن عطاء عن ابن عباس» عن 
النبي 35 في تخليل اللحية في الوضوء إلا نافع أبو هرمزهء تفرد به 


شيبان». اه . 

۰۲۲۵/۱ ۱( 

(0) انظر: الجرح والتعدیل ۰۷۱/۲ واللسان ۰۲۸۳/۱ 

(۳) الامام لابن دقیق العید ۱/ )٤( .4٩۲‏ لسان المیزان ۰۱4۱/۲ 


۳۷/۷/۲ المعجم الاوسط‎ (o) 


8 ثامناً: حديث عبد الله بن أبي آوفی : 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» ۰۱4۳/٩‏ وابن ماجه (415) مختصرً 
وأبو عبيد في «الطهور» (۸۲). 

من طريق مروان بن معاوية» عن أبي ورقاء العبدي» عن عبد الله بن أبي 
أوفى الأسلمي. 

وفى إسناده: أبو الورقای قال عنه البخاري: «منكر الحديث»» وقال 
الحاکم: «روی عن ابن أبي أوفى أحاديث موضوعة»» «مصباح الزجاجة» ۱/ 
۷ 

وقال ابن القیم في «التهذیب» ۱۰۹/۱: متروك باتفاقهم.اه. 

5 تاسعاً: حدیث أبي الدرداء: 

آخرجه الطبراني في «الکبیر» كما في «المجمع» 9 -» ولم آجده في 
المطبوعء وابن عدي ۲/ .۸٤‏ 

lS‏ > عن الحسن» عن آبي 
الدرداء. 

وله علتان : 

ه الأولی: تمام بن نجیح ضعیف جداًء قال آبو حاتم : «منکر الحدیث؛ 
ذاهب»» وقال البخاري: «فيه نظر»» وقال النسائي: ( يعجبني حدیثه)» وقال 
ابن عدي : «وعامة ما يرويه لا يتابعه الثقات عليه [وهو غير ثقة])” 9 .اه وقال ٠‏ 
العقيلي: «وقد روى غير حديث منكر لا أصل له). اه. 

وقال آبو داود: «له أحاديث مناکیر».اه وقالابن حبان في 
«المجروحين»: «منكر الحديث جداًء يروي أشياء موضوعة عن الثقات كأنه 
المتعمد لها».اه. وقال أبو زرعة: ليس بقوي ضعيف» ووثقه ابن معین»۳. 

« العلة الثانية: لم يسمع الحسن من أبي الدرداء. 

قال أبو زرعة: «الحسن عن أبي الدرداء مرسل». اه . 


)۱( ما بين القوسين ليس في المطبوع من الكامل ۰۸6/۲ وذكره ابن حجر في التهذيب .01١ /١‏ 
(۲) التهذیب ۵۱۰/۱. (۳) المراسیل لابن أبي حاتم (48). 


۹۱ 


4 عاشراً: حديث كعب بن عمرو: 

أخرجه الطبرانى ‏ كما فى «نصب الراية» ۲۵/۱ - وبحثت عنه فى معاجمه 
فلم آجده. ۱ ۱ ۱ 

من طریق محمد بن عبد الله الحضرمي» عن آحمد بن مصرف بن عمرو 
اليامي» عن أبي مصرف بن عمرو بن السري بن مصرف بن كعب بن عمرو» عن 
أبيه » عن جده يبلغ به كعب بن عمرو قال: «رأيت رسول الله. ..2. 

قال عبد الحق في «الأحكام الوسطی»: «هذا الإسناد لا أعرفه» وكتبته 
حتى أسأل عنه ‏ إن شاء الله تعالى».اه. 

قال ابن القطان عن هذا الإسناد: «مجهول مثبج”''» ومصرف بن عمرو بن 
السري» وأبوه عمروء وجده السري لا يعرفون. وليس فيه رواية لمصرف بن 
عمرو بن كعب. وإنما ظهر فيه من السري إلى عمرو بن كعب الذي هو جد 
طلحة بن مصرف. وسماعه منه لا یعرف بل ولا تعاصرهماء فالجميع لا يصح 
فاعلم ذلك» . اه(۳. 

6 الحادي عشر: حدیث أبي بکرة: 

آخرجه البزار في «مسنده البحر الزخار» ۱۳۳/۹ - ۰۱۳4 

من طريق محمد بن صالح بن العوام» عن عبد الرحمن بن بكار بن 
عبد العزیز» عن أبيه بكار بن عبد العزيز قال: سمعت أبي عبد العزيز بن آبي 
بكرة يحدث عن أبيه . 

قال البزار بعده: «وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن أبى بكرة إلا من هذا 
الوجه بهذا الإسناد» وبكار بن عبد العزيز ليس به بأس» وعبد الرحمن صالح 
الحديث».اه. 

وذكر الحديث الهيثمي في «المجمع» ۳۲/۱ وقال بعد نقله لكلام البزار: 
«شیخ البزار محمد بن صالح بن العوام لم أجد من ترجمة» وبقية رجاله رجال 
الصحیح) . اه. 


وکلام الهيثمي به غير صحیح. فان عبد الرحمن بن بكار لم آجد له 


)۱( أي : مختلط ومضطرب. (۲) بیان الوهم ۳۸۸۹/۳۳ 


1۲ 


ترجمة في كتب الرجال» إلا ما ذكره البخاري في «التاريخ الصغیر» ۰۳۰۷/۲ 
وذكره مسلم في «الكنى والأسماء»» وكّنّاه أبا بحر (575)» وأنه مات سنة ست 
عشرة ومائتين» نقلاً عن ابن أخيه محمد بن العلاء بن بكار» ولم يذكر فيه جرحا 
ولا تعديلا . 

فهذا الإسناد فيه تفرد من مجاهیل : 

فابن العوام ‏ ولیس له ترجمة ‏ تفرد عن عبد الرحمن - ولا يعرف للعلماء 
فيه جرح ولا تعدیل وعبد الرحمن تفرد عن بکار» وبكار ضعیف"". 

وكذلك تفرد باقي رجال الإسناد بعضهم عن بعض كما أفاده البزار. 

وهذا الحديث لم يخرجه أحد من أصحاب الكتب الستة ولا الإمام 
آحمد فى «مسنده»» ولذلك ذكره الحافظ ابن حجر فى «مختصر زوائد البزار» 
۱1۲/۱ ۱ 

الثاني عشر : حدیث جابر: 

آخرجه ابن عدي ۰4۰۳/۱ والخطیب في «تاریخه» ۷/ ۰۳۳ والامام أحمد 
في «العلل» ۷۹/۱( ط . الخاني)» من طریق آصرم بن غياث» عن مقاتل بن 
حیان» عن الحسن» عن جابر. 

وله علتان : 

« الأولى: في إسناده أصرم بن غياث» قال عنه البخاري: منکر الحدیث» 
وقال النسائي: «متروك الحديث». وحكم الامام أحمد على أحاديثه عن مقاتل 
بالتكارة» وقال عنه: «ما أرى هذا الشيخ كان بشيء»؛ وضعفه جد" . 

« العلة الثانية: قال الحافظ فى «التلخیص»: و«فى إسناده 
انقطاع» . اه. 1 ۱ 

قلت: لأنه لا یعلم سماع الحسن من جابر» فقد سئل الامام أحمد: هل 
سمع الحسن عن جابر؟ فقال: «لا آدري». اه" . 


)۱( تهذیب الکمال ۲۰۱/۶. 

(۲) انظر: العلل ومعرفة الرجال للامام أحمد ۰۷۹/۱ الکامل لابن عدي الامام لابن دقیق 
العید» تاريخ الخطیب ۰۳۳/۷ 

(۳) الامام لابن دقیق العید ۹6/۱ 


۳ 


6 الثالث عشر: حديث عائشة: 

رواه أحمد ۰۲۳۶/۷ والحاکم ۰۱۵۰/۱ وأبو عبيد في «كتاب الطهارة», 
والخطيب فى «تاريخه» .٤۱۳/۱۲‏ 
عبيد الله بن كريزء عنها ونا . 

قال ابن دقيق العيد: «والذي اعثّلّ به فى هذا الحديث: الاضطراب» قیل : 
موسى بن ثروان من رواية شعبة» وقيل: ابن ثروان من رواية وكيع» وأبي عبيدة 
الحداد» وقال صالح: إن أباه قال: موسى النجدي هو موسى بن ثروان». اه" . 

وقال الحافظ عبد الغني بن سعيد: «في «کتاب الطهارة» لأبي عبيد القاسم بن 
سلام حديثان ما حدث بهما غير أبي عبيد» ولا عن أبى عبيد غير محمد بن يحيى 
المروزي» أحدهما: حديث شعية » عن عمرو بن أبي وهب» .اها" . 
المبارك وزيد الحباب فى «مسند آحمد» ۰۲۳۶/۲ وهلال بن فياض فى 
(المستدرك» ۰۱۵۰/۱ 

وهذا الحديث ضعفه أحمده فإنه أخرجه فى مسنده» وقد قال عن تخلیل 
اللحية : «قد روي فيه أحاديث ليس يثبت فيه حديث» . اه. مسائل آبی داود ص(7) . 

لكن لم أتمكن الآن من الوقوف على علة هذا الخبر غير الاضطراب الذي 
ذكره ابن دقيق العيد7" . 

# الرابع عشر: حديث آم سلمة وا : 

أخرجه الطبرانى فى «الكبير» ۰۲۹۸/۲۳ والعقيلى فى «ضعفائه» ۰۳۵۰/۲ 
من طريق خالد بن إلياس» عن عبد الله بن رافع» عنها وبا . 

وخالد بن إلياس : ضعیف بل قال ابن معین : #لیس بشيء)» وقال 
في رواية ابن أبي مريم: «لا يكتب حدیثه».اه*. وقال البخاري: «ليس 


(۱) الإمام لابن دقيق العيد ۱/ 5805. (۲) تاريخ بغداد ۰4۱۳/۱۲ 

(۳( وذكر بعض فضلاء أهل العلم أنه له علة آخری؛ وهي تفرد عمرو عن موسى» وتفرد 
موسی عن طلحة وتفرد طلحة عن عائشة. 

(4) الکامل ۰۳۰۳/۲ 


۹٤ 


بشيء منکر الحديث». وقال النسائى: «متروك الحدیث». 

وکلام الائمة ر تضعیفه کیر ۷ . 

ومع ضعفه الشدید فقد انفرد بهذه الرواية» فقد ذکر العقيلي حدیث آم 
سلمة في ترجمة خالد بن إلياس ثم قال: رلا یتابع عليه». 

وبهذا ظهر أن حديث أم سلمة لا يصلح للاعتبار. 

ده الفلاصة: ورد في تخليل اللحية أربعة عشر حديثاًء ذكرتها مع الكلام 
عليهاء وهي من الضعف بحيث لا يقوي بعضها بعضاً ‏ كما فصلت الكلام فيما 
سبق وهذا ما جعل الامام أحمد ي يقول: «لیس يثبت فيه حديث» ويقول 
أبو حاتم 4: لا يثبت في تخليل الل خد 

وهذان الإمامان ينظران إلى طرق هذا الحديث وما فيها من ضعف. 
وينظران إلى شيء آخر - مع ضعف الأسانيد ‏ وهو نكارة المتن. 

وسبب نكارته أن وضوء رسول الله و محل عناية خاصة من 
الصحابة و » ومع هذا لم ينقل لنا في الأحاديث الصحيحة المعتمدة المتكاثرة 
أنه ِا خلل لحیته» مما يدل على عدم وقوعه. 

قال ابن رشد: «الآثار الصحاح التي ورد فيها صفة وضوئه - عليه الصلاة 
والسلام - لیس في شيء منها التخلیل». اه . ۱ 

وقال ابن التركماني: آخرج الشیخان حدیث عثمان في الوضوء من عدة 
طرق» ولا ذکر للتخلیل فى شیء منها .اه . وانظر أيضاً ما کتبته عند حديث 
الستملة لوفو تعرل هذا اف اله 

وقد ذكرت هناك أسماء الصحابة الذين رووا أحاديث الوضوء. 

والحديثان يشتركان في أن أكثر أحاديث الباب إنما أتت عن مجاهيل 
تفردوا بهذه الأحاديث» التي هي في باب مهم وهو باب الوضوء مما يدل على 
ضعفهاء وعدم ثبوتها . 


والله تعالی أعلم 


.40/١ انظر: تهذيب الكمال ۲۹/۸. (۲) العلل‎ )١( 
.٠٤/١ الجوهر النقي‎ )4( .١١/١ بداية المجتهد‎ )۳( 


۹۵ 


باب المسح على الخفين 


۱ الحدیث رقم (۱۰) ۱ 


® 
8 الارواء ۱۳۷/۱ (۱۰۱): 
روى المغيرة: «أن النبي ول مسح علی الحوربین والنعلین». 
أخرجه أبو داود (154)» والترمذي (44)» والنسائي ۸۳/۱ وابن ماجه 
(69ه), والبيهقي ۱ ۲۳ وابن حبان (۱۳۳۸). وابن خزيمة (۱۹۸). 


© خلاصة رأي الشيخ الألباني كأَنْهُ: 

الحديث صحيح › وقد أعله بعض العلماء بعلة غير قادحة منهم أبو داود.. 
ثم ذكر الشيخ ك كلام أبي داود وقال بعده: وهذا ليس بشيء؛ لأن السند 
صحيح ورجاله ثقات كما ذكرنا. 
الاستدوالك. 

الحديث شاذ ضعیف. أعله أكثر الحفاظ المتقدمين ‏ رحمهم الله -» كما 
سيأتي شرحه. 

والحفاظ الذين أعلوا هذا الخبر وضعفوه؛ هم: 

سفيان الثوري» وعبد الرحمن بن مهدي» والنسائي» ومسلم بن الحجاج» 
وأحمد بن حنبل» ويحيى بن معين» وعلي بن المديني» والبيهقي» والعقيلي”"' . 

11 حراسة الحديث : رواه هناد ومحمود بن غيلان قالا : «حدثنا وكيع» عن 
سفیان» عن أبي قيس الأودي» عن هذيل بن شرحبيل» عن المغيرة بن شعبة طبه . 

وتابع وكيعاً أبو عاصم الضحاك بن مخلد عند عبد بن حميد (۳۹۸)) 
وزيد بن الحباب عند ابن خزيمة (۱۹۸). 


۰۱۲۲/۲ انظر: سنن البيهقى ۰۲۸۳/۱ ومعرفة السنن والآثار له‎ )١( 
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وعلة الحديث تفرد أبي قيس » عن هذيل به» والأحاديث الصحيحة عن 
المغيرة أنه ی مسح على الخفين. 

قال الإمام آحمد: «ليس يروى هذا إلا من حديث أبي قيس». 

وأعله بالتفرد أيضا ابن معين فقال: «الناس كلهم يروونه على الخفين غير 
أبي قيس». 

وقال الحافظ أبو داود: «كان عبد الرحمن بن مهدي لا يحدث بهذا 
الحديث؛ لأن المعروف عن المغيرة أن النبي ی مسح على الخفین». اه . 

وقال مسلم بن الحجاج: «أبو قيس الأودي وهذيل بن شرحبيل لا 
يحتملان» وخصوصاً مع مخالفتهما الأجلة الذين رووا هذا الخبر عن المغيرة 

فقالوا: مسح على الخفين» O‏ 

وقال عبد الرحمن بن مهدي : قلت ا لو حدثتني بحديث 
أبي قيس» عن هذيل ما قبلته منك» فقال سفيان: الحديث ضعیف»!۳. 

وقال علي بن المديني: «حديث المغيرة بن شعبة في المسح رواه عن 
المغيرة أهل المدينة» وأهل الكوفة» وأهل البصرة» ورواه هذيل بن شرحبيل» 

عن المغيرة إلا أنه قال: ومسح على الجوريينٍ ا 

قال الإمام النسائي: «ما نعلم أن أحداً تابع أبا قيس على هذه الرواية» 
والصحيح عن المغيرة أن النبي ی مسح على الخفين» ل 

وقال الدارقطني: «لم يروه غير أبي قيس» ع ل E‏ لأن 
المحفوظ عن المغيرة: المسح على الخفین». اه . 

SS‏ ی EL‏ يها ور وت 
الألبانى كْأَنْهُ: «وهذا ليس بشىء».اه. 

ولا لمن بسن مه فا والعرل تن كنا الحديث قول هؤلاء النقاد 


(۱) السنن بعد الحديث (۱۵۹). (۲) البيهقى .184/١‏ 

(۳) سنن البيهقى ۲۸6/۱ (4) سنن البيهقى /١‏ 184. 

(5) السنن الکبری ۱/ ۰۹۲ ۱ 

(7) في المطبوعة: (یعد) ونقلها ابن دقیق العید في الامام ۲۰۱/۲: (يغمز) وهي موافقة 
لأحد النسخ الخطية. 

(۷) العلل 9/ 177. 


۹۷ 


الأثبات ‏ رحمهم الله وحتى لو لم يكن قولهم راجحاً» فلا ينبغي أن توصف 
أقوالهم بأنها ليست بشيء» كيف وقولهم أولى بالصواب؟! فان أبا قيس لا 
يحتمل له هذا التفرد. ومخالفة الناس كلهم من أهل المدينة» والبصرة» والكوفة 
- كما قال ابن المديني ‏ بل هذا يدل على خطئه. فهو أضعف من ذلك بكثير. 

قال عنه الإمام أحمد: لا يحتج به» وقال مرة: يخالف في أحاديثه. وقال 
أبو حاتم : «ليس بقوي» هو قليل الحديث وليس بحافظ. قيل له: كيف حدیثه؟ 
فقال: صالح هو لين الحدیث». وقال النسائي: «ليس به بأس». 

ووثقه ابن معين» والعجلي وقال: «ثقة ثبت»» وابن حبان» وبکل حال 
قيدلة لا بسح يكنا عالت فيه افا هو دلیل غان ر فنا حالف ف 
وهذا ما يشير إليه الدارقطنی يذه حين قال: «وهو مما یغمز عليه به».اه"؟. 
وقال الحافظ في «التقریب» ۲ «صدوق ریما خالف». 

ولو فرض أنه ثقة أو صدوق. فان هذا الحدیث بالذات مما یغمز عليه به 
فكيف یصحح هذا الحديث بناءً على أنه ثقة أو صدوق في أصل حاله والحفاظ 
كالإمام أحمد» والدارقطني إنما قدحوا فيه بسبب هذا الحديث خاصة. 

بل ينبغي أن يضعف هذا الحديث بالذات» ولو قيل بأنه ثقة» ولكن من 
صححه كس الف فقدم العام على الخاص» وهو خطأ عند التأمل . 

م الشواهت 

2 أولاً: حديث أبي موسى الأشعري : 

رواه عيسى بن سنان» عن الضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب الاشعري؛ 


ا ابن ماجه (۰)۵7۰ والطبراني في «الأوسط» ۰۲4/۲ والبيهقي /١‏ 
۵۰ والعقيلى فى «الضعفاء» ۳/ .١١85‏ 


وله علل: 

-١‏ تفرد عيسى بن سنان به» قال الطبرانی: «لا يروي هذا الحديث عن 
أبن موسی إلا بهذا الاسناد تفرد به عیسی بن سنان(۳. 
)١(‏ تهذیب الکمال ۰۲۱/۱۷ (۲) الأوسط ۰۲/۲ 


۹۸ 


۲ - في سماع الضحاك بن عبد الرحمن من أبي موسى الأشعري خلاف 
بين الحفاظء فذهب آبو حاتم" وأبو فاو والبيهقي ۳ إلى أنه لم يسمع 
من أبي موسى الأشعري . 

بينما ذهب الإمام البخاري إلى إثبات سماع الضحاك من أبي موسی"*. 

۳ - عيسى بن سئان ضعيف» ومع ذلك تفرد. 

فقد ضعفه ابن معين كما نقله عنه أربعة من أصحابه» بينما نقل عنه يعقوب 
السدوسي أنه ثقة» والذي يظهر أن هذا النقل ليس دقيقاً : 

ارلا لانه یخالف ما نقله عنه خواص آصحابه الذین اعتنوا بنقل أقواله. 

ثانياً: یخالف ما ذکره الجمهور من الأئمة فى تضعیفه . 

وضعفه الإمام أحمدء وأبو ويف نال «لين الحديث»» وقال: 
«مخلط ضعيف الحدیث»» وضعفه النسائي» وقال أبو حاتم : «ليس بقوي في 
ا وذكره العقيلي في الضعفاء. 

فهل تعارض أقوال هؤلاء الحفاظ مجتمعة بتوثيق ابن حبان أو بقول 
العجلي : «لا بأس به»» مع أن العجلي متساهل . 

هه والثلاصة: أنه ضعیف» ومما يزيد ضعفه تفرده بهذا الحديث. 

قال العقيلي بعد إخراجه لهذا الحديث: «والأسانيد في الجوربين والنعلين 
08 ۱ 

2 ثانياً : حديث بلال: 

من طريق يزيد بن أبي زياد» عن ابن أبي ليلى» عن كعب بن عجرة» عنه. 

ويزيد: ضعیف. كلام الأئمة في تضعيفه کثیر"؟» وكذلك ابن أبي ليلى 
ضعيف سيء الحفظ”" . 

ولذلك قال ابن دقيق العيد ‏ بعد هذا الاسناد -: «ويزيد بن أبي زياد» 
وابن أبي ليلى مستضعفان مع نسبتهما إلى الصدق».اه. 


.)١59( في الجرح والتعديل 409/4. (۲) في السنن بعد الحديث‎ )١( 
.777 /4 في السنن ۰۲۸۹/۱ (5) التاريخ الكبير‎ )۲( 

(۵) والمعروف عن أبي حاتم أن عبارته في الجرح ليست شديدة. 

(5) تهذيب الكمال ۰۱۳۵/۳۲ (۷) تهذيب الكمال /1١/6/ا.‏ 


۹۹ 


* تنبيه: ذكر الزيلعي في «نصب الراية» ۱۸۵/۱ شاهداً آخر من حديث 
بلال من طريق أبي معاوية» عن الأعمش» عر الم عن عبد الرحمن بن أبي 
لیلی» عن كعب بن عجرة» عنه» وعزاه إلى الطبراني في «الکبیر». 

واعتبار هذا الخحدیث شاهداً لحدیث المغيرة وهم عا ظهر لي فإن 
الحدیث وإن كان في الطبراني ۰۳۵۰/۱ فهو في مسلم برقم (۲۷۵). 

ولفظه في الطبراني ومسلم مسح على الخفين والخمارء لا كما قال 
الزيلعي: «مسح على الخفين والجوربین». وعزوه إلى الطبراني فقط يدل على 
الوهم عند الزيلعي» ولو كان الحديث في مسلم لكفى عن حديث المغيرة. 

ومما يدل على صحة ما ذکرته أن الحافظ ابن دقيق العيد لم يذكر”) 
شاهداً لحدیث المغيرة ة إلا حديث بلال من طريق يزيد بن أبي زياد - التي ذكرتها 
فیما سبق - مع أنه ذکر قبل ذلك حدیث بلال من طریق الأعمش في شواهد 
آحادیث المسح على العمامة. 

# تنبیه آخر : هذه الشواهد ضعيفة» ولا تصلح لتقوية الحدیث لا لذاتها؛ 
بل لامر آخر وهو أن الحفاظ بینوا أن هذا الحدیث خطأء وهو منکر كما قال 
ابن مهدي والحديث إذا تبين أنه أخطأ فيه راويه لا يمكن أن يتقوى بالشواهد» 
ولیس كل حديث يمكن تقويته بالشواهد والمتابعات» كما يظن كثير من 
المتأخرين الأفاضل» إذ كيف تقوي ما عرفت أنه خطأ أصلاً؟ 

# تنبيه ثالث: قد يفهم البعض أن تضعيف هذا الحديث يعني المنع من 
المسح على الجوربين» وليس الأمر كذلك» وقد كفانا ابن المنذر شرح ذلك بما 
نقله عن الإمام أحمد حيث يقول: «نص أحمد على جواز المسح على 
الجوربين» وعلل رواية أبي قيس» وهذا من إنصافه وعدله كه وإنما عمدته 
لاه ی NE‏ فإنه لا يظهر بين الجوربين والخفين فرق مؤثر 
يصح أن يحال الحكم علیه» والمسح عليهما قول أكثر أهل العلم». اه كلام 
ابن المنذن وهو سدید جداً كما تری. 


(۱) في الامام ۲۰6/۲. 
(۲) نقله ابن القیم في تهذیب السنن ۰۱۲۲/۱ 


۱۰۰ 


باب نوافض الوضوء 


۱ الحدیث رقم (۱۱) ۱ 


2 
8 الارواء ١45/١‏ برقم (۱۰۹): 
حديث أنه قال للمستحاضة: (توضئى لكل صلاة). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 

الحدیث صحیح . وأحال که إلى (صحیح سنن آبی داود» المطول. 
5 الاستحراك, 

هذه الزيادة معلولة» لا تثبت عن النبي كل وقد أعلَّها جماعة من الحفاظ 
منهم: مسلمء والنسائي» والدارقطني» والبيهقي» وغيرهم» كما سيأتي ‏ إن 
شاء الله . 

0 تخريج الحديث: أخرجه أحمد ۰4۲1/1 والترمذي (۰)۱۲۵ ومالك 
(۰۱۷۱ وا داود (۰)۲۸۲ وابن ماجه (4 c(1‏ وابن حبان كر 6 8 
والدارقطنی ۰۲۰۳/۱ والبیهقی ۰۳۲۳/۱ 

ل] حراسة الحديث : رواه عروة عن عائشة قالت : «جاءت فاطمة ابنة أبي 
حبیش 4۰۰۰ . ۱ 

ورواه عن عروة أربعة من الرواة» هم: هشام بن عروة» وحبیب بن آبي 
ثابت» والزهري» وعراك. 

وفیما يلى دراسة لطرق الحدیث عن هؤلاء الأربعة: 

2 الطریق الأول» (هشام بن عروة عن آبیه به) : 

رواه عن هشام نحو خمسة عشر راوياء بعضهم ذكر هذه الزيادة» ربعضهم 
لم يذكرها . 

6١١ 


الرواة الذين رووا هذا الحديث عن هشام بدون ذكر الزيادة: 

سفيان ‏ عند الحميدي ( ) ويحيى بن سعيد القطان ووكيع کلاهما - 
عند أحمد ۲ ووکیع - عند مسلم وابن نمیر - مسلم ۲ (۰)۳۳۳ وأبو 
معاوية والدراوردي وجرير ‏ كلهم عند مسلم ۲ (۳۳۳)» وأبو معاوية عند 
البخاري (۰)۲۲۸ وابن المبارك ‏ عند النسائي (7505)» ومالك عند أبي داود 
(۰)۲۸۲ وزهير بن معاوية ‏ عند البخاري وأبي داود (۰)۲۸۲ ويحيى 
الأنصاري» وحماد بن أسامة وابن جريج» وعبدة بن سليمان» وشعبة وأيوب 
والليث» وزائدة» وجعفر بن عون. 

فهؤلاء الرواة جميعاً لم يذكروا الزيادة عن هشام» وحديث بعضهم في 
«الصحيحين) . 

أما الرواة الذين ذكروا هذه الزيادة فهم : 

حماد بن زيد» وحماد بن سلمة» وأبو عوانة: الوضاح بن عبد الله 
اليشكري» وأبو حمزة السكري» وأبو حنيفة» مع أن أبا عوانة» وأبا حمزق وآبا 
حنيفة اختلف عليهم فیه» لكن لست بحاجة إلى مناقشة هذه الاختلافات» إذ لو 
ثبتت عنهم الزيادة بدون اختلاف» لكان القول في هذه الزيادة قول الذين لم 
يذكروهاء لأنهم أكثر وأحفظ وأضبط من هؤلاء الذين زادوها. 

بل الذين لم يذكروها هم أوثق أصحاب هشامء كما قال الدارقطني". 

وقال الإمام أحمد: «ما رأيت أحداً أكثر رواية عن هشام من حماد بن 
سامت ولا أحسن روا 

وقال الامام أحمد ‏ أيضاً ‏ عن حماد بن أسامة: «کان ثبتاًه ما كان أثبته 
لا يكاد یخطی)» . 

وقال آبو مسعود الرازي : «کان عنده ستمائة حدیث عن هشام بن عروة) . اه. 

هذا فیما یتعلق بحماد بن آسامة فقط. فکیف لو تتبعنا باقي الرواة الذین 
لم یذکروا الزيادة وما قیل في ضبطهم وحفظهم؟ لكان شيئاً کثیر فعدم ذکر 
هؤلاء الأثبات لهذه الزيادة دلیل قاطع على آنها لم تكن في حدیث هشام. 

وقد أعل الائمة هذه الزيادة بتفرد حماد بن زيد ‏ كما سيأتي ‏ فكأن الأئمة 


.1۸٠ /۲ سؤالات ابن بكير ص٤٤. (۲) شرح العلل لابن رجب‎ )١( 


۱۰ 


1 01 


لم يعتبروا هذه المتابعات شيئاًء ولعل سر ذلك ما ذكره الامام أحمد که 
«كأنّ رواية أهل المدينة عنه أحسن»» أو قال: «أصح)”"' . 

وقال یعقوب بن شیبة: «هشام مع تثبته ريما جاء عنه بعض الاختلاف 
رلك فا خت اى خا 

والذين لم يذكروا هذه الزيادة من أهل المدينة والذين ذكروها من أهل 
العراق فى الجملة. 

قال النسائي - بعد الحدیث (۲۱۷) : «لا آعلم احداً کر فى هذا 
الحدیث : «وتوضئي» غير حماد بن زيد» وقد روی غير واحد عن هشام ولم 
يذكر فيه : «وتوضئی)).اه. 

زاس مس تیه یرفن اقم قال: «في حدیث حماد بن زید 
حرف ترکنا ذکره»» ونحوه قال البيهقي . 

وللحدیث علة آخری» وهي أنه روي موقوفاً على عروة. 

والذین جعلوا هذه الزيادة من قول عروة هم: مالك في الموطاً ۰1۹/۱ 
وحفص بن غياث عند ابن أبي شيبة (۰)۱۳۵۳ وعیسی بن يونس ذکره ابن رجب 
(الفتح ۰0۷۲/۲ وأبو معاوية (في رواية يعقوب الدورقي» وإسحاق بن راهويه 
عنه) (ابن رجب في الفتح 2/۲ (وفي رواية محمد بن سلام عنه)» عند 
البخاري (۲۲۸). 

فهولاء آربعة من الحفاظ الأثبات رووا هذه الزيادة من قول عروة. 

ولهذا رجح آنها من قول عروة: آبو داود» والبيهقي وابن رجب. 

قال ابن رجب : «والصواب أن هذا من قول عروة کذلك خرجه البخاري 
في کتاب الوضوء: عن محمد بن سلام» عن آبي معاوية عن هشام. . فذکر 
الحدیث وقال في آخره: قال: «وقال آبي: «ثم توضئي لكل صلاة حتی يجيء 
ذلك الوقت»».۱ه(۳. 

وانظر کلام البيهقي في : «السنن» ۰۱۱۱/۱ 

فتبين مما سبق أن زيادة «وتوضئي» في حديث هشام لا تثبت» والله أعلم . 


2 الطريق الثاني (حبیب ابن أبي ثابت عن عروة به) : 

يرويه الأعمش» عن حبيب ابن أبي ثابت» عن عروة» به . أخرجه ابن 
ماجه (1۱۲)» وأحمد ۰۲۰/۲ والدارقطنى ۰۲۱۲/۱ 

ولهذا الاسناد علل : ۱ 

« العلة الأولی : الانقطاع: فان حبیباً لم یسمع من عروة بن الزبیر قاله 
أحمد» وابن معين نقله عنهما ابن أبي حاتم في «المراسیل» ص۰۲۸ وکذلك قاله 
البخاري» نقله عنه الترمذي (85) (475) هذا إذا كان عروة الذي في الاسناد هو 
عروة بن الزبیر . 

وقد یکون عروة الذي في الاسناد هو عروة المزني» فإن الثوري یقول: 
اما حدثنا حبیب إلا عن عروة المزني». اه . فإذا كان عروة هو المزني فهو 
ول گرم ا 

« العلة الثانية: اللاضطراب: قال الحافظ ابن رجب في «الفتح» ۰۷۳/۲ 
عن روایات هذا الحدیث: «وهي مضطربة أیضا ومعللة» تقدم بعضها ومن 
آشهرها : رواية الأعمش» عن حبیب بن أبي ثابت» عن عروة» عن عائشة» 
قالت...). 

ه العلة الثالشة: أنه روي موقوفاًء والذين وقفوه أثبات: فقد ذكر 
الدارقطني أنه رفعه علي بن هاشمء ووکیم» والحربي» وقرة بن عبس» 
ومحمد بن ربيعة» وسعيد بن محمد الوراق» وابن نمیر» عن الأعمش ثم قال: 
«ووقفه حفص بن غیاث وأبو أسامة» وأسباط بن محمدء وهم أثبات»”".اه. 

وقال أبو داود: «ودل على ضعف حديث الأعمش» عن حبيب» هذا 
الحديث أوقفه حفص بن غياث عن الأعمش» وأنكر حفص بن غياث أن يكون 
حديث حبيب مرفوعأً وأوقفه ‏ أيضاً ‏ أسباط عن الأعمش موقوف» عن عائشة 
قال أبو داود: «ورواه ابن داود» عن الأعمش مرفوعاً أوله» وأنكر أن يكون فيه 
الوضوء عند كل صلاة» .اه . 


.)۱۸۰( نقله أبو داود بعد الحدیث رقم‎ )١( 
52 ۰1۱/۲۰ زفق في التقریب والتهذیب ۰۱۹۰/۷ وانظر : تهذیب الکمال‎ 
.)۳۰۰( السنن ۲۱۱/۱. (5) السنن بعد الحديث‎ )۳( 


۱۰ 


ه العلة الرابعة: مخالفته لما صح من رواية عروة» عن عائشة بدون 
ال شوش 

فقد رواه الزهري» عن عروة» عن عائشة بدون ذکر الوضوء قال آبو داود 
في «السنن»: «ودل على ضعف حديث حبیب هذا أن رواية الزهري» عن عروة 
قالت : «فکانت تختسل لكل صلاة» في حدیث المستحاضة) . اه. 

قلت: وأيضاً مخالف لما رواه هشام بن عروة» عن أبيه» كما سبق في 
دراسة الطرق عن هشام. وهو أي حديث هشام بدون الوضوء - مخرج في 
(الصحیحین» كما سبق» وحديث الزهري في مسلم. 

ه العلة الخامسة: أن أحاديث حبيب عن عروة منكرة» كما قال أحمد 
و 
ولما كانت هذه العلل كلها فى هذا الحديث» توافقت كلمات الحفاظ 
الأثبات في نقده وتضعیفه كال ی مره الات لرجل : «احك عني 
انهه" كه ل قآ 

وضعفه: أبو داود» وابن معين» وابن المديني» ويحيى بن سعيد ‏ كما 
سبق -» والبيهقي والدارقطني» وابن رجب“ . 

وبعد هذه العلل وتوافق أئمة الصنعة الحديثية حفظاً وفهماً على تضعيف 
هذا الحديث لم يبق شك أنه حديث معلول. 

6 الطريق الثالث (الزهري عن عروة به): 

يرويه جماعة عن الزهري» عن عروة» عن فاطمة. 

تفرد بذكر الوضوء ابن أبي عدي» عن محمد بن عمروء عن الزهري. 

رواه أبو داود (7857» ۰)۳۰۶ والنسائی (۰)۲۱7 (۰)۳۷۳ والدارقطني 
۱ والحاکم ۰۱۷4/۱ والبيهقي ۱ وابن حبان (۱۳4۸) 
والطحاوي في «المشکل» ۰۳۰۲/۳ 


( العلل لابن رجب ۸۰۲/۲ 

(۲) یقصد حدیث الأعمش هذا وحديثاً آخر له. 

(۳) سنن آبی داود (۱۸۰). 

(4) معرفة السنن ۰۱۲۵/۲ فتح الباري لابن رجب ۷6/۲ 


۱۰۵ 


وله علل: 

« العلة الأولى: أنه منكرء فقد رواه عن الزهري ثلاثة من الرواة لم 
يذكروا الوضوءء وهم: ابن إسحاق» والأوزاعي» والليث بن سعدء وهؤلاء 
أحفظ وأكثر» فروايتهم محفوظة؛ ورواية ابن أبي عدي عن ابن عمرو منكرة. 

قال النسائي: «قد روى هذا الحديث غير واحد» لم يذكر أحد منهم ما 
ذكره ابن أبي عدي). 

وقال أبو حاتم: «لم يتابع محمد بن عمرو على هذه الرواية وهو 
منكر» . اه( . 

« العلة الثانية: الانقطاع: وقد بینه النسائي في «سننه»» حیث ذکر أن 
محمد بن المثنی روی الحدیث عن ابن أبى عدي فقال: «حدثنا ابن آبی عدي 
من كتابه»» وساق الإسناد» وفیه: عن عروة» عن فاطمة بدون ذکر عائشة. 

ثم حدث ابن آبي عدي من حفظه فذکر عائشة في الإسناد» وما في کتابه 
أصح؛ أي أنه منقطع بين عروة وفاطمة - فان الکتاب أضبط من الحفظ كما لا 
یخفی» ولذلك جزم بانقطاعه ابن القطان فقال: «هو منقطع»؟. 

الطریق الرابع: رواه قتيبة حدثنا لیث» عن يزيد بن آبي حبیب. عن 
جعفر. عن عراك. به : 

رواه مسلم (۳۳۶) (۰)1۵ وأبو داود (۲۷۹) وغیرهما . 

ولم تذکر فيه هذه الزيادة أصلاً . 

٥ه‏ الثلاصة: زيادة الوضوء معلولة في جميع طرق حديث فاطمت وعللها 
أكثر الأئمة كما سبق تفصيله. 

قال ابن رجب» عن أحاديث الوضوء لكل صلاة: «رويت من وجوه 
متعددة وهی مضطربة - أيضا - ومعللة»۳؟. 

وقال ابن عبد البر: «وآما الاحادیث المرفوعة في لیجاب اليل لکل 
صلاة» وفي الجمع بين الصلاتین بغسل واحد. والوضوء لكل صلاة على 
المستحاضة فكلها مضطربة لا تجب بمثلها حجة) .اه . 

والحمد لله رب العالمین . 


.80۷ /۲ العلل 1۹/۱ (۲) بیان الوهم‎ )١( 
۰۹۸/۱۲ التمهيد‎ )٤( ۰۷۳ /۲ فتح الباري‎ )۳( 


۱۰۹ 


حديث آخر فيه الوضوء لكل صلاة: 

قال الترمذي ‏ في باب ما جاء أن المستحاضة تتوضأ لكل صلاة -: 
«حدئنا قتيبة قال: حدثنا شريك» عن آبی اليقظان» عن عدي بن ثابت» عن 
أبيه» عن جده عن النبي يك أنه قال - في المستحاضة -: (تدع الصلاة آیام 
آقرائها التي كانت تحیض فيهاء ثم تغتسل وتتوضاً عند کل صلاة وتصوم 
وتصلي)» . 

وهو ضعيف وله علتان: 

١‏ - شريك : سىء الحفظ ولا یقبل حدیثه عند التفرد. 

د ابو الان ا عفان بن عر صحف فا الارن کلم 
شعبة فى أبن الیقظان» .اه وضعفه أبو داود. 

وقال البرقانی : «قلت لأبى الحسن الدارقطني: شريك عن أبي اليقظان» 
عن عدي ا د أبيه» و کت هذا الاسناد؟ قال: ضعیف. قلت : 
من جهة من؟ قال: أبو اليقظان ضعيف».اه. 


والله سبحانه وتعالى أعلم 


۱۷ 


۱ الحديث رقم (۱۲ ۱ 


42 
8 الارواء ۱٤١/١‏ رقم (۱۱۱): 

حدیث: «أن النبي ب قاء فتوضأ». 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني طِْنه: 

الحدیث صحیح. 
ا(استدواك. 

الحديث غير صحيح بلفظ : «قاء فتوضأ»ء كما سيأتي تفصیله . 

0 تخریج الحديث: أخرجه الترمذي (۰)۸۷ وأبو داود (۰)۲۳۸۱ وأحمد 
1 السات فقن «لکبری» (8170), وابن خزيمة (۰)۱۹۰۷ 
والطيالسي 1۸( دوش 2 والحاکم ۱ والطبراني 
(۱46۰). 

0 دراسة الحديث: رواه حسین المعلم» عن يحيى بن آبي كثير» عن 
الاوزاعي» عن يعيش بن الولید» عن آبیه» عن معدان بن آبي طلحة» عن أبي 
الدردای وسأقف معه في أمرين: 

2 الأمر الأول : 

اختلف على یحیی بن أبي کثیر في هذا الحديث» فرواه حسین المعلم 
عن يحيى» عن الأوزاعي» عن یعیش ۰ عن أبية» به؛ كما عند الترمذي (۰)۸۷ 
والنسائي في «الكبرى» (۰)۳۱۲۰ وأحمد 5/ ”447» وأبو داود (۲۳۸۱). 

وخالف حسيناً هشام الدستوائي» فرواه بنفس الاسناد لكن بدون ذكر والد 
يعيش كما عند النسائي في «الكبرى» (۰)۳۱۲۳ والحاكم ۰1۲۱/۱ وابن خزيمة 
(۱۹۵۸). 

وروي عن حرب بن شداد على الوجهین : 


۱۰۸ 


فرواه تارة بذكر والد يعيش - كما عند الدارقطنی ۱۵۹/۱ -۰ ورواه بدون 
ذکر والد یعیش كما عند الحاکم 8۲۹/۱ ۱ 

وقد بيّن الحافظ النسائي هذا الاختلاف في «السنن الکبری» ۰۲۱۳/۲ 

ورجح الامام آحمد» والبخاري» والترمذي» والبغوي طریق حسین المعلم 
باثبات والد يعيش . 

قال الأثرم : «قلت لاحمد: قد اضطربوا في هذا الحدیث. فقال: حسین 
المعلم يجوده؛ . اه 


وقال البخاري: «جوّد حسین المعلم هذا الحدیث. .»۰۳۳۳ وکذلك قال 


الترمذي”” . ۱ 
وکلام البخاري والترمذي نما هو على الاسناد من طریق يعيش عن أبيه» 
كما فى «العلل الکبیر». 


بینما رجح الحاکم رواية حرب بن شداد وهشام الدستوائي حیث یقول: 
«هذا حديث صحیح على شرط الشیخین» ولم یخرجاه لخلافی بين أصحاب 
عبد الصمد فيه فقال بعضهم: عن يعيش بن الولید» عن آبیه» عن معدان؛ وهذا 
وهم من قائله فقد رواه حرب بن شداد وهشام الدستوائي عن یحیی بن آبي 
كثير على الاستقامة؟. اه" ثم ذکر حدیث حرب وهشام. 

وكذلك رجح ابن خزيمة في اصحيحه» عدم ذکر والد یعیش في 
اد ٠‏ 

وقد ذکر الطبراني أنه لم يرو هذا الحدیث عن یحیی بن آبي کثیر الا 
الحسین"" مع أن رواية هشام؛ وحرب المتابعین للحسین في الدواوین 
المعروفة» ولا أظنها تخفی على إمام كالطبراني» فهل يعني هذا أنه لم یعتبرهما؟ 
هذا محل تأمل . 

وهذا في الحقيقة مشکل؛ أي ترجيح الأئمة لحديث حسين المعلم» لم 
يظهر لي معناه» وسبب الإشكال الأمور التالية: 


.0١ص تنقيح التحقيق لابن عبد الهادي ۰8۷۱/۱ (۲) العلل الكبير للترمذي‎ )١( 
۰8۲۱/۱ الستن عند الحديث (۸۷). (5) المستدرك‎ )۳( 


(5) صحیح ابن خزيمة (۱۹۵۷). (7) المعجم الأوسط ۰۹۹/۶ 


۱۹ 


١‏ هشام الدستوائي» هو أوثق أصحاب يحيى بن أبي كثير» قال آبو 
حاتم: «سألت علي بن المديني: من أثبت أصحاب يحيى بن أبي كثير؟ قال: 
هشام الدستوائي ثم الأوزاعي» وحسين المعلم . اه . 

۲ - وتابع هشاماً حرب بن شداد. 

۳ - آصحاب عبد الصمد الراوي عن أبيه عن حسين المعلم اختلفوا: 
فمنهم من أثبت رواية يعيش» عن أبيه» ومنهم من جعلها عن معدان مباشرة» 
وإن كان الأقرب عن عبد الصمد إثبات والد یعیش يبين صحة ذلك ما يلي : 

رواه محمد بن المثنى عند النسائي في «الكبرى»» وابن خزيمة (1905) لم 
يقل فيه: عن أبيه. وتابع ابن المثنى في عدم ذكر والد يعيش: عبد الملك 
الرقاشي» عند البغوي في «شرح السنة» .)٠١١(‏ 

أما الذين أثتبوا والد يعيش من أصحاب عبد الصمدء فهم تسعة: أبو 
عبيدة بن أبي السفر في علل «الترمذي الکبیر» ص(00)» وعمرو بن علي عند: 
النسائي في «الکبری» (۰)۳۱۲۱ ومحمد بن يحيى القطیعی : عند ابن خزيمة 
(۰۱۹5۷ ا البسطامي : عند ابن خزيمة (۱40۷)» وإبراهيم بن 
مرزوق عند: ابن المنذر في «الأوسط» (۰۸۲ وعبد الملك بن محمد الواسطي 
عند الدارقطتي ۰۱۵۸/۱ والبيهقي ۰۱8/۱ وفضیل بن درهم في «تاریخ واسط» 
لبحشل ص(۲۱۷ - ۰6۲۱۸ واسحاق بن منصور: عند الترمذي (۰)۸۷ والامام 
أحمد في «المسندا 41۳/7 

فلا شك أن حسيناً المعلم رواه بذكر والد يعيش في الاسناد» لكن يبقى 
الإشكال .فما ذكرته سايق : وهو أنه لم يتضح لي الآن سبب ترجيح الأئمة 
لطريق حسين المعلم ولعل الله يفتح بعلم فيما بعد. 

وهذا الخلاف لا یزثر علی الحدیث؛ لان کلاً من یمیش وأبیه یرویان عن 
معدان فهو من المزید في متصل الأسانيد. 

# تنبیه : بعد كتابة ما سبق رأيت کلاماً للامام أحمد حیث قال: نما 


رواه يحيى عن الأوزاعى» عن يعيش » عن معدان» عن آبی الدرداء» .اه" . 


."58 7/7 الجرح والتعديل ۲۳۱(/۳). (۲) العلل ومعرفة الرجال‎ )١( 


١٠ 


فظاهر هذه العبارة أن الإسناد الصحيح فيه بدون ذكر والد يعيش . 

مع أن الأثرم ‏ كما سبق - نقل عن الإمام أحمد أن حسيناً جوّد إسناده» 
والصحيح عن حسين بذكر والد يعيش» وهو ما رجحه البخاري» والترمذي» 
والبغوي كما سبق. 

2 الأمر الثاني وهو المقصود -: 

أن لفظ : «قاء فتوضأ» غير ثابت» فقد أخرج هذا الحديث عدد كبير من 
الأئمة في مصنفاتهم» وكلها جاء فيها: «قاء فأفطر»» فرواه بهذا اللفظ عدا من 
ذكرت في التخريج أول البحث. 

ابن الجارود (۸)» والطحاوي ۰۹۱/۲ وابن حبان (۰)۱۰۹۷ والطبراني 
فى «اللأوسط» ۰۹۹/6 والدارقطنی ۰۱۵۸/۱ والبغوي (۰)۱۲۰ وعبد الرزاق 
(۵ 00۲ والبيهقي في «المعرفة» 1/۱ 

وأخرجه بلفظ «قاء فتوضأ» الترمذي في نسخة واحدة من نسخه آما 
النسخ الأخرى فهي بلفظ : (قاء فأفطر». و چ تیم بینهما» وهذا ما يدل 
دلالة واضحة على خطأ لفظ : «فتوضاً». 

وقد ذكر العلامة أحمد شاكر في الترمذي :١155/١‏ أن الراجح صحة 
رواية: «قاء فأفطر» وقال أيضاً ‏ بعد نقله لكلام عن المباركفوري -: «ونحن 
نوافقه على أنه غير محفوظ في اللفظ» ولكنه على كل حال ثابت في المعنى؛ 
لأن قول ثوبان تصديقاً لأبى الدرداء: «صدق. أنا صببت له وضوءه»» دليل على 
آن الوضوء مذکور في أضل الحديث».اه. المراد منه. 

فالشیخ آحمد شاکر كاه يقرر عدم ثبوت لفظ الوضوء لكنه یثبته من جهة 
المعنی كما سبق» وهذا غير صحيحء فان [ثبات لفظ ینسب إلى رسول الله 335 
من طریق المعنی والاستنباط الذي قد تختلف فيه وجهات النظر آمر غير سليم؛ 
بل الواجب إثبات الرواية الصحيحة كما هي ثم من آراد أن يستنبط منها معنی 
يراه فلیفعل بدون نسبة ذلك إلى الرسول 335. 

وقد ذکر الشیخ آحمد شاکر ون نفسه أن «قاء فتوضا» لا يدل على 
وجوب الوضوء بعد القيء حتی لو كانت الفاء للسببية؛ لأن الانسان قد یتوضاً 
من أجل النظافة؛ أي لسبب عادي لا شرعي» هکذا قرر هوء بینما فهم غیره من 
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العلماء أن هذا اللفظ يدل على وجوب الوضوء بعد القيء“. 

ومقصودي من هذا كله أنه ينبغي أن یثبت الإنسان ما صح من ألفاظ 
الحديث اسنادا ورواية» ثم يتفقه فيه ما شاء بعد ذلك . 

رواية معمر لهذا الحديث: 

أخرج الامام أحمد في «مسنده» 454/5 من طريق عبد الرزاق» عن 
معمرء عن يحيى بن أبي كثير» عن يعيش بن الولید» عن خالد بن معدان» عن 
أبي الدرداء قال: «استقاء رسول الله كك فأفطر فأتي بماء فتوضأ». 

فهذا الطريق بلفظه يقوي لفظ: «قاء فتوضأ» عند من صححها من 
المتأخرين . 

وق وهی على حف مر ها قول اوررق مسي هنا 
الحدیث عن یحیی بن آبي کثیر فأخطأ فيه» فقال: «عن يعيش بن الولید» عن 
خالد بن معدان» عن أ الدرداءی ولم يذكر فيه الأوزاعي» وقال: ۱ 
خالد بن معدان»» وإنما هو «معدان ر بن أي طلحة») . اه. 

وتعقب العلامة أحمد شاكر كلام الترمذي هذا بقوله: «ولسنا نوافق 
الترمذي في ادعائه الخطأ على معمرء وإنما هو عندنا إسناد آخر للحدیث 
وخالد بن معدان تابعي ثقة معروف مات في أول القرن الثاني» روى عن كثير 
من الصحابة منهم معاوية» واختلف في سماعه من أبي الدرداء ويعيش بن الوليد 
تابمی فة أيضاء وقد ووی عن معاویة» ومحاوية مات ستهة:۵4 آو ستة ۰1۰ 
تعيش ين الوليه و الین معدان كلاهما من ال العامة فلا ينعد أن رزوی 
أحدهما عن الآخرء ومعمر حافظ ثقة متقن لا نحكم عليه بالخطأ جزافا». اه. 

و الشيخ أحمد شاكر عدة أشياء: 

ی ی ی ی 

معروف» وکذلك خالد بن معدان» فهل یری الشیخ 5 ات أن الترمذي لا یعلم 
درجة هذا الراوي وأن خطأه كان بهذا الق فهذا بعید جداًء وکان الواجب 


.۲۸۷/۱ تحفة الأحوذي‎ )١( 
وقد ذكر الشيخ الألباني في حقيقة الصيام ص١١ نحواً مما ذكره العلامة شاكر من إثبات‎ )۲( 
. اللفظ بعموم المعنی‎ 
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على الشيخ أحمد شاكر أن يبحث عن السبب الحقيقي لتضعيف الترمذي لحديث 
معمر . 

۲ - اعتبر الشيخ أحمد شاكر أن الحافظ الترمذي حكم على معمر بالخطأ 
جزافاً» وليس هذا بلائق مع أهل العلم لا سيما الحفاظ المشهود لهم بالتقدم 
في هذا الفن. 

۳ - أخيراً الأقرب للصواب - والله أعلم ‏ ما قاله الترمذي كاه لما يلي : 

ول خالف معمراً الذين رووا هذا الحديث من أصحاب يحيى بن أبي 
كثير: کحسین المعلم» وهشام الدستوائي» وهم أوثق آصحاب يحيى بن أبي 
و كط لانن امین بسلا منم 

ایا 2 معمر للف وان كان فا إلا أن حدكه فيه أخطاء» لا هيما 
عن العراقيين كما أشار الحفاظ إلى ذلك» وهذه بعض النقولات توضح ذلك: 

قال أبو حاتم: «ما حدث معمر بالبصرة فيه أغاليط». وقال ابن معين: 
«إذا حدئك معمر عن العراقيين فخالفه إلا عن الزهري وابن طاووس فان حديثه 
عنهما مستقیم. فأما أهل الكوفة وأهل البصرة فلا» وما عمل في حديث 
الاعمش شیتا». اه. 

وقال ابن مهدي: «اثنان إذا کتبت حدیثهما هکذا رأيت فيه وإذا انتقیتها 
كات انا :فعس وماد الما اف ۱ قال الذهبي : «أحد الاعلام 
الثقات له أوهام معروفة احدّملت له في سعة ما أتقن)”") 

فهذا يدل على أن معمراً له أخطاءء ال 
آخطائه» لا سيما مع مخالفته لمن هم أخص منه في ابن أبي کثیر» وهذا 
واضح . 

ثم إن كان معمر لم يخطئ فالإسناد مرسل» فان خالد بن معدان لم يسمع 
من أبي الدرداء كما قال الإمام أحمد" . 

وقال المزي: «روى عن أبي الدرداء ولم يذكر سماعاً منه». اه“ . 


(۱) تهذيب الكمال ۰۳۰۹/۲۸ (؟) الميزان 8585(/5). 
(۳) المراسيل لابن أبي حاتم ص۵۲. )٤(‏ تهذيب الكمال ۱۹۸/۸. 
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أما قول العلامة أحمد شاكر: «واختلف في سماعه من أبي الدرداء». فلا 
أدري من أين جاء بهذا الاختلاف؟ فقد راجعت عدداً من المراجع فلم آجد لهذا 
الاختلاف أثراً. 

هذاء والله تعالی أعلم بالصواب. ۱ 

* فائدة: قال الأثرم: «سألت أبا عبد الله عن الوضوء من القيء؟ فقال: 
نعم» يتوضأء قلت له: على إيجاب الوضوء؟ قال: نع واحتج بحديث ثوبان: 
«أنا صببت لرسول الله وضو 

قلت: ويفهم من هذا أن الامام أحمد كف لا يثبت لفظ : «قاء فتوضاً»» 
إذ لو ثبت هذا اللفظ عنده لاحتج به فإنه نص» ولكنه لم يحتج به» واحتج بآخر 
الحدیث وهو قول ثوبان: «أنا صببت»» وهو حديث واحد أخرجه الامام أحمد 
في «مسنده» 18۳/۲ بلفظ : «قاء فأفطر» فالحديث من مرويات الإمام أحمد 
لكن لم يثبت عنده فيه هذا اللفظ؛ أي: «قاء فتوضأ». 


له أعلم 


۰1۷/۱ طبقات الحنابلة لأبي يعلى‎ )١( 


11٤ 


2 
8 الارواء ۱٤۸/۱‏ (۱۱۳): 
حديث : (العين وكاء السه. فمن نام فليتوضا) . 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني ذَأنَهُ: 

إسناده حسن» وفي بعض رجاله كلام لا ينزل به حديثه عن رتبة الحسن». 
وبقية إنما يخشى من عنعنته» وقد صرح بالتحديث في رواية أحمد فزالت شبهة 
تدليسه.اه. 


2 الاستدواك. 

لهذا الخبر عدة علل تمنع من تحسینه. كما سيأتي. ولذلك ضعفه 
بعض الأئمة منهم: أبو حاتم» وأبو زرعة» وضعفه ابن عبد البرء وابن 
حزم. 

0 تخريج الحديث: أخرجه أبو داود (۰)۲۰۳ وابن ماجه (۰)4۷۷ 
والطبراني في «الکبیر» (507)» والدارقطني ۰۱۱/۱ والبيهقي ۰۱۱۸/۱ 
ا في «مشكل الگثار» ۰۳۵6/4 والحاكم في «معرفة علوم الحديث» 
(۰)۱۲۳ وابن عدي في «الكامل» ۰۸۹/۷ وأحمد ۰۱۱۱/۱ 

1 حراسة الحديث : رواه الإمام أحمد» عن علي بن بخرء عن بقية بن 
الوليد الحمصي» عن الوضين بن عطاء» عن محفوظ بن علقمة» عن 
عبد الرحمن بن عائذ الأزدي» عن علي بن أبي طالب. 

ولهذا الخبر عدة علل: 

ه العلة الأولى: بقية بن الوليد ضعفه بعضهمء لكن يفهم من كلام جمهور 
الأئمة أنه إذا صرح بالتحديث فهو ثقة أو صدوق. فإذا لم يصرح بالتحديث لم 
يقبل حديثه» لشهرته بالرواية عن الضعفای كما أن تصريحه بالتحديث لا بد أن 
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يكون في جميع طبقات السند لكونه ممن يدلس تدليس التسویة". 

وفي هذا الجدوت لم برح باللساع الا عن شيك افق دوه من بيده 
فهو اسناد ضعيف» لا سيما وأن بقية يدلس غالباً عن ضعفاء. 

أما قول الشيخ الألبانى : «(إنه صرح بالتحديث فى رواية أحمداء فهو كما 
سبق صرح في شيخه فقط دون من بعده» فبقيت هذه العلة تقدح في صحة 
الحديث. 

۰ العلة الثانية: عبد الرحمن بن عائذ الأزدي لم يدرك علي بن أبي 
طالب له فروايته عنه مرسلة. 

قال آبو زرعة: اعبد الرحمن بن عائذ الازدي عن علي له 

OA 
1 مرسل‎ 

لكن قال ابن حجر معلقا على نفي أبي زرعة سماع بن عائذ من علي -: 
(وفي هذا النفى نظر؛ لأنه يروي» عن عمر» كما جزم به البخاري». اھ“ 

وما قاله الحافظ َا لیس بقوي لما يلي : 

أ - قال الامام البخاري: «عن عمر».اه**. فلم یثبت السماع صراحة» 
وإنما قال: (عن»۰ وفرق بين قول البخاري عن راوي: «سمع» وقوله: (عن»» 
بل استعمال البخاري كلمة «عن» دلیل على أنه يرى أن سماع صاحب الترجمة 
ممن روی عنه لم یثبت عند البخاري» أو لم یقف علیه» وقد شرح هذه المسألة 
والسماع في السند المعنن بين المتعاصرین»( وهو كتاب نفيس يول وشرح 
هذه المسألة في ص(91) فما بعدها وخلاصة ذلك : 

۱- أن البخاري يقول أحياناً : (سمع)» وأحانا: «عن» مع أنه عظيم الاهتمام 
بمسألة السماع» مما يدل على أن لكل منهما معنى يختلف عن الآخرء وإذا 

كانت «سمع» لإثبات السماع فالأخرى ليست كذلك. 


(۱) تهذيب الكمال 6/ 1947. 
(؟) المراسيل ص۰۱۲ العلل 47/١‏ كلاهما لابن أبي حاتم» الجرح والتعديل 0/ .77١‏ 


(۳) التلخيص ۰۱۱۸/۱ (5) التاريخ الكبير ۳۲6/۵. 
)2 تأليف د. خالد الدريس» وهو رسالته الماجستیر . 


١17 


۲- تصرف البخاري في بعض التراجم يدل على ذلك» فهو یقول - مثلاً: 
«حصين بن قبيصة الفزاري سمع علياًء وعن عبد الله» ولو كانت الكلمتان 
بمعنى واحد لم يغاير بينهما. 

۳- بعض التراجم التي يقول فيها البخاري: «عن فلان» يصرح في موضع آخر 
أنه لا يعرف لفلان سماعاً من فلان ‏ وذكر صاحب الكتاب أمثلة -. 

٤‏ - عند مقارنة بعض المواضع التي قال البخاري فيها: «عن فلان» بأقوال 
العلماء الآخرين» نجد أنهم يذكرون أنها مرسلة غير متصلة ‏ وذکر صاحب 
الكتاب أمثلة -.اه. 

ب - ومما يؤكد ما سبق في خصوص ابن عائذ ‏ أن أبا حاتم صرح أن 

ابن عائذ لم يسمع من عمر فقال: «روى عن عمر مرسلاً».اه'" . 
" وقال العلائي: «وروى أيضاًء عن عمر وأبي ذر وء والظاهر أنه 

مرسل . اه . 
وخلاصة ما سبق» ثبوت هذه العلة» وهي أن ابن عائذ يروي عن علي 

مرسلاًء لم يسمع منهء ولا نعلم من بینهما . 
وأعل عبد الحق الاشبيلي ۳ وابن القطان“ هذا الحديث بأنه ليس 
ه العلة الثالثة: في إسناد الحديث: الوضين بن عطاء الدمشقي مختلف 

فيه بين الأئمة ما بين مضعف وموثق ومتوسطء فمثله صدوق» وهو ما ذهب إليه 

الحافظ ابن حجر وزاد سيء الحفظ. ونقل الحافظ : أن الجوزجاني قال: 

«واهي وأنكر عليه هذا الحديث». اه . 
لكن في «أحوال الرجال» للجوزجاني المطبوع ص(158١)‏ اقتصر على 

قوله: «واهى الحدیث». دون إنكار هذا الحدیث. فان كان ما نقله الحافظ 

ج السديه :را لذات بين اتافیت ال ف شک وای أن 

الرجل قد يكون صدوقاً في الجملة إلا أنه قد يستنكر عليه حديث أو أكثر 


)١(‏ الجرح والتعديل ۲۷۰/۵. (۲) جامع التحصيل ص”777. 
)۳( الأحكام الوسطی ۰۱2۱/۱ )٤(‏ بیان الوهم ۹/۳. 


(5) التلخيص ۱۱۸/۱. 
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فيضعف الحديث بهذا الراوي وإن كان الأصل فيه أنه صدوق. 

ولذلك يقول ابن القطان: «والوضين واهى الحديثء قاله السعدي ‏ أي 
الجوزجاني - وفك اك عا ها انس رس ومنهم من یوثقه». اها" . 

وکذلك نقل مغلطاي عن الساجی نحواً من ذلك فقال: «هذا الحدیث 
لما ذکره الساجی فى کتاب «الضعفاء» فی ترجمة الوضین قال: عنده حديث 
اع وك ان اتات امراك ی 

ده الثلاصة: أن هذه العلل تمنع من تحسين هذا الحديث. 

قال ابن عبد البر عنه وعن حديث معاوية الاتي: «هما حديثان ضعيفان» 
لا حجة فیهما من جهة النقل»(. 

وقال آبو محمد بن حزم عنه وعن حدیث معاوية الا «وهذان الأثران 
ساقطان لا يحل الاحتجاج بهما» . اه. 

0 شواهد الحدیث : لهذا الحدیث شاهد من حدیث معاوية ی وفیما 
را ۱ 

تا تخویجه: آخرجه: الامام آحمد ۰۹۷/4 وآبو يعلى (۷۳۷۲)؛ 
والدارقطني 7/۱ والبيهقي 1۸/۱ والطبراني في «الکبیر» ۹( ۸۷). 

0 حواسة الحديث : رواه إبراهيم بن الحسين الأنطاكي» عن بقية بن الوليدء 
عن أبي بكر بن ابي مریم عن عطية بن قيس قال : «سمعت معاوية. .4. 

والحديث ضعفه آبو حاتم» وضرب عليه الإمام أحمدء كما أخبر ابنه 


> وقال الامام أحمد: «حديث علي أثبت من حديث معاوية في هذا 
الباب».اه. «التلخيص» ۰۱۱۸/۱ وقد تقدم ما في حديث علي فكيف 
بالحديث الذي هو أضعف منه» وسبق ما قاله ابن عبد الب وابن حزم عن 
حديث معاوية. 

0 أسباب ضعف هذا الحديث. 


۱ - آبو بکر بن آبی مریم : هنت جا بل قال الدارقطنی : امتروك)0* . 
)۱( بیان الوهم ۰۹/۳ (۲( شرح ابن ماجه ۶۱ 


(*) الاستذکار ۰۱۹۲/۱ والتمهید ۰۲۸/۱۸ () المسند ۶/ ۹۷. 
2 سوالات البرقاني ص۰۱۳ 
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وقال في «الضعفاء»: ضعيف» وضعفه أحمد وقال: ليس بشيء» وأبو 
زرعة وقال: «ضعيف منكر الحديث»» وقال أبو داود: «سرق له حلي فأنكر 
عقله»» وقال أبو حاتم: «ضعيف الحدیث طرقه لصوص فأخذوا متاعه 
فاختلط). وضعفه ابن سعد . 

وقال ابن حبان: «وقد كان أبو بكر بن أبي مریم من خيار أهل الشام 
ولكنه كان رديء الحفظ يحدث بالشيء ويهم فیه لم يفحش ذلك منه حتى 
استحق الترك ولا سلك سنن الثقات حتى صار يحتج به. فهو عندي ساقط 
الاحتجاج به إذا انفردا .اه" . وقال ابن عدي: «الغالب على حديثه الغرائب» 
وقلما يوافقه الثقات)9 . 

۲ - روي هذا الحديث موقوفاً على معاوية ويه وهو الصحيح. 

فقد رواه الولید» عن مروان بن جناح» عن عطية بن قيس» عن معاوية 
موقوفاً . 

آخرجه البيهقي في «السنن» ۰۱۱۸/۱ وابن عدي في «الكامل» ۰۳۸/۲ 
وقال: «قال الولید: ومروان آثبت من ابن آبي مریم». اه. 

فمروان خالف في هذا الاسناد ابن آبي مریم فرواه موقوفاء والراوي 
عنهما الولید بن مسلم یحکم لرواية مروان» لکونه آثبت . 

وإذا نظرنا في ترجمة مروان فسنجد أنه آقوی بکثیر من ابن أبي مریم فقد 
ون مروانا عددٌ من الائمة r‏ 

وبناءً على ما سبق لا شك أن الحديث موقوف على معاوية. 

فهذا الشاهد تبين أنه ليس بشاهد لحديث علي» بل هو آثر موقوف على 
معاوية» وحديث علي سبق ما فيه من تدليس وإرسال وغير ذلك. 

اا ا ی ا 


- رحمهم الله . 

والله تعالىأعلم بالصواب 
)١(‏ تهذیب الکمال ۰۱۱۰/۳۳ (۲) المجروحين ۵۰۰/۲. 
(۳) تهذیب الکمال ۳۲۸۰/۲۷ (4) الکامل ۰۳۹/۲ 


۱۱۹ 


۱ الحدیث رقم (۱) ۱ 


6 
8 الارواء ۱۵/۱ (۱۲۱): 
حدیث : (الطواف بالبیت صلاة إلا أن الله آباح فيه الکلام). 


8 خلاصة رأي الشیخ الألباني کن: 

الحدیث صحیح مرفوعا ووروده أحياناً موقوفاً لا يعله.اه. 
الاستدوالك. 

الحديث روي عن ابن عباس موقوف وهو الصحيح» ورجح الموقوف: 
النسائي» والبيهقي» وابن الصلاح» والمنذري» والنووي» وأشار إليه الترمذي» 
وال 

0 تخویجه : آخرجه الترمذي (۰)۹۲۰ وابن خزيمة (۰)۲۷۳۹ والطحاوي 
في «المشکل» (۰)۵۹۷۳ وابن حبان (۰)۳۸۳۷ والحاکم ٤٥۹/۱‏ و۲/ ۰۲۲۷ 
وأبو نعیم في الحلية ۰۱۲۸/۷ والبيهقي ۵ ۰۸۷ وأبو یعلی (۰)۲۰۹۹ 
وابن الجارود (۰)40۱ والدارمي (۰)۱۸۸۹ وابن عدي (۳۲۵/۲). 

ا دراسة الحديثش: رواه عطاء بن السائب» عن طاووس» عن ابن 
عباس . 

واختلف على عطاء في هذا الحديث رفعاً ووقفاً» فرواه مرفوعاً كل من : 
الفضيل بن عياض» وجرير. 

LEA‏ موسى بن آعین» لكن اختلف عليه : فروي عنه» 
عن ليث بن آبي سليم» عن طاووس - أي من غير طريق عطاء -. 

فهؤلاء الثلاثة - إن صحت رواية موسى بن أعين ‏ رووه عن عطاء 
مرفوعاً. 

إلا أن هؤلاء الثلائة روواء عن عطاء بعد اختلاطه» فحديثهم ضعيف»› 


11۰ 


قال الإمام أحمد: «من سمع منه حديثاً لم يكن بشيء». اه . 


ورواه سفيان الثوري» عن عطاء به» وسفيان ممن روى عنه قبل 
الاختلاط» إلا أنه اختلف على سفيان» فمن أصحابه من رواه عنه» عن عطاء 
مرفوعاً وهم: أبو حذیفة. آخرجه في «فوائد سموية» ذكره الحافظ في 
«الأربعين العاليات»» نقله الالباني في «الارواء. 

ورواه آیضا مرفوعاً: عبد الصمد بن جشاة» والحميدي کلاهما عند 
الحاکم . 

فهؤلاء ثلائة من أصحاب سفیان الثوري رووه عنه مرفوعا . 

آما من رواه عن سفیان موقوفاً فهم «جماعة» كما قال الحاکم - بعد أن 
ذکر رواية عبد الصمد والحميدي -. 

ولم آقف على هؤلاء الجماعة لکن قال الحافظ ابن حجر: «والحق أنه 
من رواية سفیان موقوف ووهم عليه من رفعه» .اه" . 

وما ذکره الحافظ صحیح؛ لأن الجماعة من آصحاب سفیان وقفوه ومن 
رووه مرفوعاً لیسوا من مشاهیر آصحاب سفیان؛ بل لم یذکرهم الحافظ 
المزي * مع من روی عن سفیان؛ وقد خالفوا الجماعة من آصحابه فروایتهم 
خطأ بلا شك» ومذا الذي جعل الحافظ یجزم بوهم من رفعه من أصحاب 
ما 

ویقول الحافظ : «وعبد الصمد ثقة كد عن الثوري برفعه» فان المحفوظ 
عن الثوري موقوف»”” . 

وذكر الحافظ ‏ أيضاً ‏ أن هناك اختلافاً على عبد الصمد. وأبي حذيفة» 
فكلاهما تردد في رفعه في رواية عنهماء فهل بقي شك أن الصحيح عن الثوري 
وقفه؟ 

ورواه موقوفاً ‏ أيضاً ‏ حماد بن سلمة» وشجاع بن الوليد عند البيهقي ۵/ ۸۵. 

وحماد بن سلمة اختلف في سماعه. فقال الدارقطني ويعقوب: «إنه سمع 


(۱) تهذيب الكمال ۰۹۰/۲۰ (۲( لم أجده. 
(۳) التلخيص .10/١‏ (4) تهذيب الكمال .151/1١‏ 
(4) موافقة الخُبْر الكَبّر ۱۳۲/۲ 


۱۳۱ 


من عطاء قبل الاختلاط». 
وقال العقيلي ‏ فيما نقله عنه ابن القطان -: «سمع منه بعد الاختلاط. 
وبيّن الحافظ أن حماد بن سلمة ممن سمع منه قبل وبعد الاختلاط» ولم يتميز ذا 


من ذا) .اھ . 


وعلى كل» فهو أحسن حالاً ممن سمع منه في الاختلاط فقطء لاحتمال 
أن يكون ما حدث به مما سمعه قبل الاختلاط» أما شجاع بن الوليد» فهو ممن 
سمع منه بعد الاختلاط» فهؤلاء ثلاثة رووه موقوفاً منهم ‏ على الصحيح - 
الثوري» وروايته عزيزة عن عطاء. 

ويؤيد مجيء الحديث موقوفاًء أن الذين رووه عن طاووس غير عطاء رووه 
موقوفاًء مما يقوي صحة رواية الثوري الموقوفة؛ لأن عطاء قبل الاختلاط ثقةء 
فسيوافق حديثه حديث الثقات. 

- والذين رووه عن طاووس موقوفاً هم : 
۱ - ابنه» فرواه الثوري» ومعمر» عن ابن طاووس» عن طاووس» عن ابن 

عباس موقوفاً. أخرجه عبد الرزاق (9189)» والبيهقي ۵/ ۰۸۰ ۸۷. 
؟ - وإبراهيم بن ميسرة» عن طاووس» عن ابن عباس موقوفاً» أخرجه 

عبد الرزاق (۰)۹۷۹۰ والنسائي في «الكبرى» .)۳۹٤٤(‏ والبيهقي ۵/ ۰۸۷ 

عن آبي عوانة» عن إبراهيم مر به . 

وتابع أبا عوانة على روايته موقوفاً: ابن عيينة» وابن جريج عند البيهقي 
۸۷/۵ 

نعم رواه محمد بن عبد الله بن عبيد بن عمير عن إبراهيم مرفوعاً» آخرجه 
الطبرانی إلا آنها رواية مرجوحت فمحمدٌ هذا ضعيف كما قال ابن حجر» بعد 
ذكره لهذه الطريق”©» ففي الحقيقة لا قيمة لرواية محمد بن عبد الله فهو 
شعن الت هو لام القات: 

هه والقلاصة: أن الحدیث من طریق عطاء بن السائب موقوف» وأن الذین 


)۱( التهذیب ۰۲۰۱/۷ المعرفة والتاریخ ۳/ .۸٤‏ 
(۲) التهذیب ۰۲۰۷/۷ (۳) التلخیص ۰۱۳۰/۱ 


۲۲ 


رووه موقوفاً هم : الثوري ‏ على الصحيح عنه -» وحماد بن سلمة» وشجاع بن 

الزن 
قال البيهقي في «المعرفة»: «وروي عنه موقوفاً وهو أصح). أي عن 

عطاء. 
الطرق الأخرى للحدیث: 

-١‏ رواه القاسم بن أبي أيوب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: 
قال الله تعالى لنبيه: له ی یی لمكي وَأ شور » 
فالطواف قبل الصلاة» وقد قال رسول الله 3 : (الطواف مثل الصلاة فلا 
تتكلموا فيه إلا بخير). 
قال الحاكم: هذا صحيح الإسناد ولم وروا اف 
قال ابن حجر في «التلخيص» بعد إيراده لحديث القاسم هذا: «أظن أن 

فيها ادراجا». 
ووضح ابن حجر هذه الإشارة في كتابه «موافقة الخُبْر الحبّر»"۰۳ فقد قال 

- بعد نقله للحديث» وكلام الحاكم عليه قال الحافظ : «وهو كما قال. إن كان 

شطره الثاني من قول ابن عباس» وقد رواه حماد بن سلمت عن عطاء بن 
السائب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس مقتصراً على شطره الأول» فاحتمل 
آن یکون الشطر الثانی من قول من دون ابن عباس» فیکون مرسلا أو معضلاًء 

والله أعلم».اه. ۱ 
ويؤيد ما ظنه ابن حجر قول الترمذي بعد رواية عطاء: «ولا نعرفه مرفوعا 

إلا من حديث عطاء بن السائب».اه. 
فرواية سعيد بن جبير المرفوعة لا يعرفها الترمذي» ولعل ذلك لغرابتهاء 

لما فيها من إدراج» كما أن الحاكم نَمْسَّه أشار إلى غرابة هذا اللفظ فقد قال 

- بعد روايته حديث القاسم هذا : «هذا حديث صحيح على شرط مسلم» ولم 
یخرجاه» وإنما يعرف هذا الحديث عن عطاء بن السائب عن سعيد بن 

جبیر) . اه. 
وما آشار إليه الحاکم هنا هو نفس ما قاله ابن حجر فیما نقلته عنه قریبا؛ 


.۱۳۰۹/۲ 0۲( ۲۱۷ - ۲۲۲/۲ المستدرك‎ )١( 


1۲۳ 


أي أن المعروف أن حديث ابن جبير بدون هذه الزيادة» فهى مدرجة من أحد 

الرواة» والله أعلم. 
ولعله بهذا السبب أعرض عنه مصنفو الأحكام» فقد نقل الشيخ الألباني 

عن ابن الملقن في «خلاصة البدر المنير» قوله: «وهذا طريق غريب عزيز لم يعتد 

به أحد من مصنفي الأحكام» وإنما ذكره الناس من الطريق المشهور في جامع 
الترمذي» وقد أكثر الناس القول فيهاء فان كان أمرها آل إلى الصحة فهذه ليس 

فيها مقال». 

۲- رواه ابن جریج» عن حسن بن مسلم عن طاووس» عن رجل أدرك 
النبي و أن النبي ييه قال: (إنما الطواف صلاة» فإذا طفتم فأقلوا 
الكلام). 
آخرجه النسائي ۶۵ وفی في «الکبری» (۰)۳۹6۵ وأحمد ۰1۱1/۳ 

والبيهقي ۷/۰ 
قال ابن حجر فى «التلخیص»: (وهذه الرواية صحيحة» وهی تعضد رواية 

عطاء بن السائب وترجح الرواية المرفوعة» والظاهر أن المبهم فيها هو ابن 

عباس» وعلى تقدير أن يكون غيره» فلا يضر إبهام الصحابة» ونقله الشيخ 

الألبانى وأقره. 
ولم يتطرق الحافظ ولا الشيخ الالياني إلى علل الحديث» وان كان أشار 

إليها الائمة. 

ه العلة الأولى : ا النسائي'”'2» وهي مخالفة حنظلة بن أبي سفيان 

لحسن بن مسلم فقال النسائي : «وخالفه حنظلة د بن آبي سفیان» .اه. 
فقد رواه حنظلت > عن طاووس› عن ابن عمر موقوفاً عليه . 

و قرو وهذا أعلى ما قيل فيه آما حنظلة فقد قيل فيه : ثقة ثقة» 

وقيل : ثقة حجة» فإذا اختلفاء فالقول لحنظلة على طريقة يقة الحفاظ المتقدمین ؛ 

لااو 


۰۲۲۲/۵ المجتبى‎ )١( 
١ 


« العلة الثانية: إن كان الحديث لابن عباس كما استظهره ابن حجرء 
7 2 وضعه المزي في التحفة 5/ 5» في مسند ابن عباس» فأيضاً يكون 
حسن بن مسلم خالف الذين رووه عن طاووس» عن ابن عباس موقوفاًء وهم: 
إبراهيم بن ميسرة» وابن طاووس» وأيضاً عطاء بن السائب - في رواية الثوري 
وحماد بن سلمة وشجاع بن الوليد ‏ عنه» كما سبق تفصيله. 

ه العلة الثالثة: أشار إليها الإمام ات : «قال عبد الله: قال أبي: ولم 
يرفعه محمد بن بکر».اه. فالرواة عن ابن جريج اختلفوا في هذا الحديث» 
فرفعه عبد الرزاق» وروح عن ابن جريج عند آحمد» ووقفه محمد بن بكرء وابن 
وهب» وحجاج بن محمد الأخيران عند النسائي -. 

وقد نقل أبو زرعة في «تاریخه» عن الإمام أحمد تفضيل عبد الرزاق على 
محمد بن بكر في ابن جريج» لکن هنا انضم إلى محمد بن بكر: حجاج بن 
محمد» وعبد الله بن وهب» وهذا ما يرجح کفته لا سيما ومعه ابن وهب» 
وثناء الأئمة عليه ونص بعضهم على أنهم لا يعرفون له حديثاً منکرا يزيد 
روايته صحة . 

وإنما صحح النسائي والبيهقي وقف الحديث على ابن عباس» مع 
إخراجهم للروايات التي فيها الرفم. لعلمهم بوقوع الخطأ في هذه الروايات» 
ولم يغب عنهم أن بعض هذه الروايات رجالها ثقات. 

ويؤيد ما سبقء» قول البزار: «لا نعلمه رواه عن النبي و إلا ابن عباس» 
ولا أسنده إلا عطاء عن طاووس»» فقوله: «لم يسنده إلا عطاء عن طاووس» 
يدل على أن المسندات الأخرى خطأء وهكذا تلتقي كلمات هؤلاء الحفاظ 
- رحمهم الله - على رأي واحد؛ لأنهم يصدرون عن منهج واحد. 


اه تعال ىأعلم بالصواب 


(۱) بعد روايته للحديث ”/ .5١5‏ 


باب ما يوجب الفسل 


۱ الحدیث رقم (۱۵) ۱ 


256 
8 الارواء ۱۱۲/۱ (۱۲۵): 
قال ب : (إذا فضحت الماء فاغتسل). 


3 خلاصة رأي الشيخ الألباني كانْهُ: 
صحيح » وصححه ابن خزيمة» واین ن حبان» والنووي. 


الإستدرلك. 

هذا اللفظ شاذ ضعیف. وأشار إلى ذلك الحافظ البزار» كما سيأتي 

1 التخويج: أخرجه النسائى (۰)۱۹4 وابن حبان (۰)۱۱۰۲ وأبو داود 
(۲۰)» وابن خزيمة »)7١(‏ والبيهقى ۰۱1۷/۱ 2159 وأحمد ۰۱۰۹/۱ /١‏ 
۰۵ والبزار (۸۰۳). ۱ 

0 دراسة الحدیث : رواه أبو داود: عن قتيبة بن سعید» عن عبيدة بن حمید 
الحذاء» عن الرکین بن الربیع» عن حصين بن قبيصة» عن علي بن أبي طالب» به. 

وحديث علي بن أبي طالب ذه في المذي حديث مشهورء 0 
«الصحيحين»» ورواه عن علي وله عدد كبير» وفيهم خواص أصحاب علي طبه 
المشهورون بالحفظ والاتقان ولم يذكر أحد منهم هذا اللفظ إلا حصين بن 

فرواه عن علي 45 وه : المقداد بن الأسود عند مسلم ومسند أحمد /١‏ 
۶ والنسائي a ED‏ أرسله على ڪه ليسأل له رسول الله لاء 
فو قط الا لهذا "اللي ١‏ 


ورواه أيضاً : محمد بن علي وهو ابن الحنفية» رواه عنه البخاري ومسلم 
وأحمد ۰۸۲/۱ وغيرهم. 

داضت أبو عبد الرحمن السلمي. آخرجه آحمد ۰۱۲۵/۱ 
والبخاري والنساتي وغیرهم . 

ورواه أيضاً: ابن عباس وليه . أخرجه آحمد ۰۱۱۰/۱ والنسائي ۱/ 
«1٤‏ ومسلم (۳۰۳) وغیرهم . 

ورواه ایضاً: عروة بن الزبير. آخرجه آحمد ۰۱۲۶/۱ وأبو داود (۳۰۹ 
والنسائي ۹۰/۱ 

وهای أنقيا : عبد الرحمن بن أبى ليلى. أخرجه أحمد ۰۸۷/۱ والترمذي 
(۰)۱۱6 وغیرهما. ۱ 

ورواه أيضاً: عائش بن أنس» ویزید بن شريك التيمي» وهانی بن هانی. 

كل هؤلاء رووا هذا الحدیث عن علي بن آبي طالب ره ولم یذکر آحد 
منهم ما ذكره حصين بن قبيصة» وحصين لم ينقل توثيقه إلا عن ابن حبان» 
والعجلي ولم أجد لأحد من المتقدمين كلاماً فيه إلا لهذين» فهل يقبل ما تفرد به 
حصين من الألفاظ مخالفاً لهؤلاء الذين فيهم حفاظ أثبات؟ 

لا شك أن زيادة لفظ : (إذا فضخت. . .) شاذة» ولهذا يقول البزار فى 
(مسنده» ٩/۳‏ : «ولا نعلم روى حصين بن قبيصة عن علي إلا هذا الخد 
ولا نعلم أحداً روی هذا اللفظ عن علي غیره». 


وله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 


۱۳۷ 


۱ الحديث رقم )1١5(‏ ۱ 


2 

8 الارواء ۱۷/۱ (۱۳4): 

قال ی لعائشة : (انقّضي شعرك واغتسلي). 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنْهُ: 
۱ الحدیث صحیح على شرط الشیخین. ثم قال یِنا4: «لكني أشك في 
صحة هذه اللفظة (اغتسلي). فان الحدیث في «الصحیحین» وفیرهما من طرق 
عن هشام به آنم منه بدونها). ۱ 

لکنه كاذه صحح هذه الزيادة في «الصحیحة» (۰)۱۸۸ وأطال في [ثبات 
صحتها باکثر مما في «الارواء». 


هذه الزيادة شاذة لا شك فى خطتها كما سيأتى. 

0 تخويجه: أخرجه ابن ماجه (١٤1)ء‏ وابن أبي شيبة في المصنف ۷۸/۱ 
(۸۱۵). 

وأصله فى «الصحيحين» وغيرهما ‏ بدون هذه الزيادة -. 

01 دراسة الحديث : رواه أبو بكر بن أبى شيبة وعلى بن محمد كلاهما عن 
وکیع» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة. 

وهذه الزيادة زادها وکیع؛ فقد ذکر ذلك الامام آحمد"؟ حين حدث بهذا 
الحدیث عن شيخه یحیی بن سعید. ثم حدث به عن وکیع» وقال نحوه. ثم 
قال : قال وکیع: (واغتسلي وأهلي بالحج). 

تفرد بهذه الزيادة وکیع عن شيخه هشام؛ وخالفه جمع من الحفاظ لم 
يذكروا هذه الزيادة» وحديثهم فى «الصحیحین . 


۰۱۹۱/۲ المسند‎ )١( 


فحدث بهذا الحديث عن هشام: يحيى بن سعيد ‏ عند أحمد ۰۱۹۱/۲ 
وأبو أسامة وأبو معاوية ‏ عند البخاري» وعبدة بن سلیمان "۲ - عند مسلم 
(۱۳۱۱) (۰)۱۱۵ وابن نمير ‏ عند مسلم (۱۲۱۱) (۰)۱۱7 وحماد بن زيد» 
وحماد بن سلمت ووهيب - عند أبي داود (VA)‏ . 

فهؤلاء ثمانية من الرواة خالفوا وكيعاً فلم يذكروا هذه الزيادة» مما يدل 
على شذوذها. 

ومما يؤكد شذوذ هذه الزيادة مر آخر: 

وهو أنه روى هذا الحديث عن عروة ‏ مع هشام ابنه ‏ ابن شهاب 
الزهري» ورواه عن ابن شهاب ثمانية من الرواة» ولم يذكر الزهري هذه الزيادة 
فهذا يدل على خطأ تلك الزيادة وشذوذهاء وهو أمر واضح كما ترى. 

# تنبيه: صحح الشيخ الألباني ك هذه الزيادة» مع أنه خالف وكيعاً 
ثمانية من الرواة» بالإضافة إلى رواية الزهري الخالية من الزيادة. 

ثم بالمقابل عندما أراد أن يبحث زيادةً وقعت في حديث أم سلمة''' - وهو 
الحديث التالي لهذا الحديث مباشرة في «الارواء» - حکم عليها بالشذوذ معللاً 
بما يلي : 

«تفرد عبد الرزاق بها عن الثوري» خلافاً ليزيد بن هارون عنه» ولابن 
عيينة» وروح بن القاسم عن أيوب بن موسى» فإنهم لم يذكروها كما رآیت» 
ثم نقل الشيخ كه عن ابن القيم ما يؤيد شذوذ هذه الزيادة لنفس العلة. 

فهذا الحديث رواه أيوب بن موسی» ورواه عنه الثوري» وابن عيينة» 
وروح بن القاسم فروح وابن عيينة لم يذكرا هذه الزيادة. 


)۱( وراويه عن عبدة بن سليمان هو أبو بكر بن أبي شيبة - وهو راوي الزيادة عن وكيع -۰ 
مما يدل على أن الخطأ من وكيع» وهو وان كان حافظ ثقة الا أنه ليس من شرط الثقة 
ألا يخطئ» ومما پوید أن الزيادة من وکیع» نسبة الإمام أحمد لوكيع هذه الزيادة كما 

(۲) وهو قولها لرسول الله يَكِهّ: «إنى امرأة أشد ضفر رأسى» أفأنقضه لغسل الحيضة 
والجنابة؟» فزيادة «الحيضة» شاذة كما ذكر الشيخ الألباني» ونقله عن ابن القيم في 
تهذيب السئن. 


۱۳۹ 


والثوري اختلف عليه : فرواه يزيد بن هارون عن الثوري بدون الزيادة. 

ورواه عبد الرزاق بهذه الزيادة مخالفاً للروايات السابقةء فروايته شاذة» 
كما هو واضح. 

والآن يحق لي أن أتساءل: أيهما أوضح شذوذاًء مخالفة ثلاثة من 
الرواة» أم مخالفة ثمانية من الرواة؛ بل تسعة باعتبار أن الزهري لم يذكر هذه 
الزيادة أيضاً في حديث عائشة وَكنا؟ 


والله تعال ى أعلم بالصواب 


۱۳۰ 


۱ الحدیث رفم (۱۷ ۱ 


42 
8 الارواء ۱۷۳/۱ (۱44): 
حديث أبي هريرة مرفوعاً : (من غسل ميتاً فلیفتسل» ومن حمله فلیتوضا). 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني یلنه: 

قال: وبالجملة فهذه خمسة طرق للحديث بعضها صحيح › وبعضها حسن » 
وبعضها ضعيف منجبر › فلا شك في صحة الحديث عندنا. 
الاستدرلك. 

الحديث ضعيف مرفوعاًء ولا يصح في هذا الباب حدیث» كما قاله 
الإمام أحمد» وعلي بن المديني» وغيرهما من الحفاظ» كما سيأتي. 

] تخريج الحديث: أخرجه آحمد ۰۳۳/۲ وابن ماجه »)١571(‏ والبيهقي 
۱ وغيرهم كما سيأتي في تخريج الطرق. 

0 دراسة الحديث : لهذا الحديث عن أبي هريرة عدة طرق سأذكرها مع 
الكلام علیها : 

الطریق الأول : 

سهیل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي هريرة. 

أخرجه أحمد ۰۲۷۲/۲ الترمذي )۹٩۳(‏ ابن ماجه (۰)۱6۲۳ أبو داود 
(۰)۳۱۲۲ ومن طريقه البيهقي ۳۰۱/۱ والطبراني في «الأوسط) .)۹۸٥(‏ 

وهذا إسناد ظاهره ال لكن له علتان تحولان دون تصحيحه: 

» الأولى : الصحيح عن أبي هريرة أنه موقوف عليه : 

قال الترمذي بعد إخراجه لهذا الحديث: «وقد روي عن أبي هريرة 
موقو وقال الإمام أحمد - فيما نقله عنه ابن عبد الهادي في «التنقيح» ۸ 
۸ : «وهو موقوف على أبي هريرة». وقال ابن الجوزي في «العلل المتناهية» 


۱۳۱ 


۱ «المحفوظ فيه أنه موقوف على أبي هريرة».اه. 

وسئل البخاري عن هذا الحديث في «العلل الکبیر» ص(57١)‏ فقال: 
(روی بعضهم عن سهیل بن آبي صالح» عن إسحاق مولى زائدة» عن ابي 
هريرة» موقوفا». 

وزيادة إسحاق ذكرها آبو داود .)7١77(‏ وأبو صالح - أو إسحاق إن كان 
هو الراوي عن أبي هريرة ‏ قد خولف عن أبي هريرة فروي موقوفاًء وهو 

© الثانية: سهيل لم يضبط هذا الحديث واضطرب فيه» يدل على ذلك 
شدة الاختلاف على سهيل في أسانيد هذا الحدیث. ولذلك بعد أن ذكر 
الدارقطني في «العلل» ١57/٠١‏ هذه الاختلافات على سهيل قال: «ويشبه أن 
نكرت هيل كان شت فيه» . اه. 

وقد اختلف على سهيل خمسة أوجه ذكرها الدارقطنی فى «العلل». 
وسهیل مختلف ف ين الحفاظ» وقال عنه الذهبي: (صدوق مشهور ساء 
حفظه». وقال الحافظ فى «التقریب»: صدوق تخیر حفظه بآخره وانظر: 
«تهذیب الکمال» ۲۲۹/۱۲ 

فإذا كان صدوقاً واختلف عليه اختلافاً كثيراً» فهذا يدل على عدم ضبطه 
لهذا الحديث» ولعل خطأ رفع الحديث منه. 

۶ الطريق الثاني: 

روي من طريق ابن أبي ذئب» عن صالح مولى التوأمة» عن أبي هريرة. 

آخرجه أحمد ۰1۳۳/۲ والبيهقي ۰۳۰۳/۱ والطيالسي .)۲٤۳۳(‏ 

وهو ضعيف لما يلي: 

صالح مولى التوأمة» صالح الحديث» كما قال الإمام أحمد وهذا على 
أحسن أحوالهء وإلا فقد ضعفه بعض الأئمة» لكن آعدل ما قيل فيه ما ذكره 
الامام أحمدء فقد قال ابنه عبد الله : «قلت لأبي: إن عباساً العنبري حدثنا عن 
بشر بن عمر قال: سألت مالكاً عن صالح مولى التوأمة فقال: ليس بثقة» فقال 
ا كان مالك قد آدرکه وقد اختلط وهو كبير» من سمع منه قديما فذاك 
وقد روى عنه أكابر أهل المدينة» وهو صالح الحديث ما أعلم به بأسأ».اه. 


۱۳۲ 


«تهذيب الکمال» ۱۰۱/۱۳ فهذا أعدل الأقوال فيه إن شاء الله . 

وهو مع ذلك قد خولف عن آبي هريرة ممن هو أوثق منهء فروي عن أبي 
هريرة موقوفا من قوله وهو الصواب. كما سياتي. 

5 الطريق الثالث: 

معمر » عن یی ابن این كثير» عن رجل يقال له : آبو إسحاق» عنه » به. 
أخرجه آحمد ۰۲۸۰/۲ عبد الرزاق (1۱۱۰). وفی إسناده رجل مجهول. 

# الطریق الرابع : 

محمد بن عمرو بن علقمت عن آبی سلمت عنه » به . 

أخرجه البيهقي ۰۳۰۱/۱ والبخاري في «التاريخ الكبير» ۳۹۷/۱ وابن 
عدي في «الکامل» ۰۲۲۲۲/۲ وابن المنذر في «الأوسط» ۳۵۰/۵ وابن آبي 
شيبة 1۷۰/۲ و۰۰/۳ وابن شاهین في الناسخ ۰۱۳۲ ۱۳۳. آخرجوه من 
طرق» عن محمد به. 

وإسناد الحديث معلول» فان الصحیح فيه وقفه على أبي هريرة» فقد قال 
البخاري في «التاریخ الکبیر» عن رواية الوقف : «وهذا آشبه». 

وقال ابن أبي حاتم في «العلل» ۱ «سئل آبی عن حدیث رواه 
هدبة» عن حماد بن سلمت عن محمد بن عمروء عن أبى سلمت عن أبى هريرة 
عن النبي ية - وذكر الحديث - قال أبي: هذا خطأء إنما هو موقوف عن أبي 
هريرة لا يرفعه الثقات». 

كذلك رجح الموقوف البيهقي في «السنن» ۱ ۰۲ وقد أشار الحافظ أبو 

وما قاله الإمامان البخاري وأبو حاتم هو الصحيح» وبيان ذلك كما يلي : 

اختلف على محمد بن عمرو» فروي عنه مرفوعا وموقوفاء فالذين رووه 
مرفوعا من أصحابه هم : 

حماد بن سلمة ‏ عند البيهقي ۳۰۱/۱ وغیره» وابن شجاع في «الکامل» 
۲ وأبو بحر عبد الرحمن البكراوي ‏ عند بن شاهين في «الناسخ» 
ص(۰)۱۳۲ وصفوان بن سليم ‏ عند البيهقي ۱ وابن عدي 181/7 رواه 
ابن لهيعة» عن حنين بن أبي حکیم» عن صفوان. 

۱۳۳ 


فهؤلاء أربعة: 

ه الأول: ثقة» والثاني والثالث: ضعیفان أما الرابع فالطريق إليه ضعيفة 
كما يلي: 

أولاً: ابن لهيعة: ضعيف مطلقاً في أصح قولي العلماء» وعلى القول 
بتصحيح أو تحسين رواية العبادلة عنه» فالراوي عنه هنا ليس من العبادلة. 

ثانيا: حنين: ضعیف. قال البيهقي: «ابن لهيعة وحنين: لا يحتج 
بهما) . اه. 

افا آحادیث ابن لهيعة عن حنین بالذات فیها نکارق یقول ابن عدي: 
«أحاديث ابن لهيعة عن حنين غير محفوظة» ففي الحقيقة لا قيمة لهذه المتابعة 
مطلقا . 

أما الذين رووه موقوفاً فهم سبعة من الرواة: 

إسماعيل بن علية عند ابن المنذر فى «الأوسط) ۰۳۵۰/۵ 
وعبد الوهاب بن عطاء ‏ عند البيهقي ۰۳۰۲/۱ وطن بن تايان ددن أبن 
شيبة 4۷۰/۲ ويزيد بن هارون ‏ عند ابن أبي شيبة ۰۵۰/۳ ابت بن يزيد في 
«علل الدارقطني» ۰۲۹۳/٩‏ المعتمر بن د - عند ابن شاهين في «الناسخ» 
ص(۱۲۲). 

ورواية هولاء آوئق وأتقن من رواية حماد بن سلمت آما من معه فهما 
ضعیفان» بل لو لم يكن إلا بعض هولاء الستة لکانت روايتهم مقدمة؛ كابن 
علیف وعبدة ویزید. فهم ثقات آثبات. فکیف وقد انضم إليهم غیرهم. 

وهذا ما جعل الائمة السابقین یجزمون بتصحیح رواية الوقف عن أبي 
سلمة . 

7 الطریق الخامس : 

رواه عمرو بن أبي سلم عن زهير عن العلاء» عن أبيه» عنهء به. 

آخرجه البيهقي ۳۰۲/۱ وقال: زهير بن محمدء قال البخاري: روى عنه 
أهل الشام آحادیث مناكير» وقال أبو عبد الرحمن النسائي: «زهير ليس 
بالقوي» . اه. 

قلت: وذکر الاثرم عن الامام آحمد أيضاً أن آمل الشام یحدئون عنه 


۱۳ 


باحادیت تاكن ومما يرون الامر سوءا آن السات قال اليش يه باسح وعند 
عمرو بن أبى سلمة عنه مناکیر» وقال مرة: ا وفال ایض اليس 
بالقوي». .. 

فرواية أهل الشام عنه فيها مناكير» ورواية بن أبي سلمة فيها نكارة 
خاصة. كما يفهم من كلام النسائي» فهذا الحديث بهذا الإسناد متكرء والمنكر 
لا يقوي غيره. 

قال الدارقطنى: «وقد روى هذا اللفظ الآخر زهير بن محمد. عن 
العلاء(اگ عن أنه عن أن هريرة ولیس بمحفوظ». «العلل المتناهیة» ۰۳۷۱/۱ 

6 الطریق السادس : 

زول این آي یك سدقي اين أبن ده ان القاس بن ای کن 
عمیر » عنه به. ۱ 

أخرجه آبو داود (۰)۳۱۲۱ والبیهقی ۰۳۰۲/۱ وقال: «عمرو بن عمير 
اتف يعرف ا الخ راتس ار 

وقال الدارقطني في «العلل» ۳۷۹/۱۰: «وآغرب ابن آبي فديك فيه 
بإسنادين آخرین آحدهما. . . 

والآخر: عن ابن أبي ذئب» عن القاسم بن عباس؛ عن عمرو بن عمیر؛ 
عن آبي هریرة) . اه. 

فهذا الاسناد فيه رجل مجهول» ورواية بن أبي فديك فیها خطاً حیث 
آغرب فیها ولم یوافقه على هذا غیره. ۱ 

الخلاصة روی هذا الحدیث عن آبي هريره ستة: 

۱- آبو صالح» ۲ - صالح مولی التوأمة» ۳ -آبو اسحاق. ٤‏ - آبو 
سلمت ۵ العلاء عن أبيه» وهو صالح مولی التوأمة»  ”‏ عمرو بن عمیر . 

وأوثق هولاء بلا تردد أبو سلمت قال عنه آبو زرعة: «ثقة مام).اه. وهو 
مجمع على توثيقه» وقد روی هذا الحدیث عن آبي هريرة موقوفاً - كما سبق - 
فروایته مقدمة على من خالفه. وهذا عدا ما ذکرته من علل لهذه الأسانيد توجب 


)١(‏ في العلل: (بن العلاء) وهو خطأ. 


۱۳۵ 


ألا يترشح بعضها للمقارنة أصلاًء أضف إلى هذا أمراً آخر يدل على عدم ثبوت 
هذه الأحاديث الآمرة بالغسل لمن غسّل الميت» والوضوء على من حمله وهو 
أن الأموات ما زالوا يغسلون على عهده و ویحملون مراراً وتکرار ولو كان 
هذا الحكم ثابتاً لنقل إلينا من طرق صحيحة لشهرته» وكثرة الحاجة إليها . 

ومجموع ما سبق هو ما جعل الأئمة المتقدمين تتوافق كلماتهم على 
تضعيف هذه الأحاديث والحكم أنه ليس في الباب شيء ثابت. 

قال الإمام أحمد وإمام العلل علي بن المديني: «لا يصح في الباب 
شيء»2. نقله الإمام البخاري عنهما. انظر: «علل الترمذي الکبیر» ص(57١).‏ 

وقال الذهلي: «لا أعلم فيه حديثا ولو ثبت للزمنا استعماله». وقال ابن 
المنذر: «ليس فى الباب حديث يثبت». 

وقال الرافعي : «لم يصحح علماء الحديث في هذا الباب شيئاً مرفوعاً». 
انظر: «التلخيص الحبیر» ۰۱۳۷۰۱۳/۱ 


والله سبحاته وتعالى أعلم بالصواب 


۱۳۹ 


۱ الحديث رقم (۱۸ ۱ 


® 
8 الارواء ۱۷۸/۱ :)۱٤۹(‏ 
حديث زيد بن ثابت : أنه رأى النبى كَل تجرد لاهلاله واغتسل. 


© خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 
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الاستدراك 

إسناد هذا الحديث ليس حسناً بل ضعيف» كما قال العقيلي» وله علل 
سيأتي بيانهاء مع الكلام على الشواهد. 

0 تخريج الحديث: أخرجه الترمذي (870)» والطبراني في «الکبیر» ۵/ 
۵ والدارقطني ۰۲۲۰/۲ والبيهقي ۰۳۲/۰ والعقيلي ۱۲۹۱/6 والحاكم 
۱/ 1:۷ 

0 حراسة الحديث: الحدیث رواه محمد بن موسی المدني» عن 
عبد الرحمن بن آبي الزناد» عن أبيه» عن خارجة بن زيد بن ثابت» عن 
زيد كف به ٠‏ 

وهذا الإسناد ضعيف لأمور: 

۱ - فيه عبد الرحمن بن أبي الزناد» قال عنه الإمام أحمد: «ضعیف 
الحديث»» وقال: «مضطرب الحدیث». 

وقال ابن المدینی : «كان عند أصحابنا ضعيفاً»» وقال ابن معين: «لیس 
ممن يحتج به أصحاب الخديث ليس بشيء»» وقال مرة: «ضعيف»» وقال أبو 
حاتم : «يكتب حدیثه ولا يحتج به»» وقول أبي حاتم عن الرجل: «یکتب حدیثه» 
يدل على أنه ليس بحجة. كما قال الحافظ الذهبي في «تاريخ الاسلام» في 
حوادث ووفيات سنة ۱۲۰-۱۶۱ ص(۳۰). 


۱۳۷ 


وقال ابن حبان: «كان مما ينفرد بالمقلوبات عن الأثبات» وكان ذلك من 
سوء حفظه. وكثرة خطته» فلا يجوز الاحتجاج بخبره إذا انفرد» فأما فيما وافق 
الثقات فهو صادق في الروايات به»» وقال الحاكم: «لیس بالحافظ عندهی 
وقال 00 (لا يحتج بحديثه). 

توئیو ثيق العجلي فهو مع تساهله e‏ بکلام الأئمة. انظر: «تهذيب 
Ee‏ 
۲ب اضف زلی فا سبق أن خد هن آببه بالات اشد ضعفاه قال این 
سعد في «طبقاته» ۷/ ٤‏ ۳۲: «کان یضعف لروایته عن آبیه» . اه. 

وقال محمد بن صالح البغدادي - كما في "تاريخ بغداد! ۲۳۰/۱۰ -: 
روی عن أبيه آشیاء لم يروها غيره. 

وتكلم فيه مالك بن أنس بسبب روايته عن أبيه كتاب (السَبّعة) وقال: 
كنا نحن من هذا».اه. 

وبما سبق تعرف أن العلامة الألباني لم يحرر القول في هذا الراوي حين قال: 
«عبد الرحمن بن أبي الزناد» وإن تكلم فيه» فإنما ذلك لضعف في حفظه لا لتهمة 
في نفسه» وليس ضعفه شديداً» فهو حسن الحديث لا سيما في الشواهد». اه. 

فهذه النتيجة عن الراوي ليست صحيحة ولا توافق كلام الأئمة» وأخشى 
أن الشيخ أخذ هذه النتيجة من قول الحافظ في «التقريب»: «صدوق تغير 
حفظه».اه. ولعله لم يتأمل كلام الأئمة في هذا الراوي. 

۳ - محمد بن موسى هو ابن مسكين أبو غزية» قال عنه البخاري: « 
مناكير» كما في التاريخ الكبير ۲۳۸/۱ وقال في موضع آخر من «تاریخه» ۱/ 
۲ «منكر الحدیث». 

وتابع محمداً: عبد الله بن يعقوب» وهو مجهول كما قال الذهبي في 
«الميزان»: «لا أعرفه»» وقال ابن حجر: مجهول الحال. 

ولذلك قال العقيلي بعد إخراجه لحديث محمد بن موسى : (ولا يتابع عليه 
إلا من طريق فيها ضعف». 

فلاجل ما سبق» يظهر لي أن حديث زيد بن ثابت هذا ضعيف أو ضعيف 
جداء ولبين تحستاء كما قال العلامة الألباني کل . 


۱۳۸ 


تا شواهد الحدیش 

ه أولاً: حدیث ابن عباس قال: اغتسل رسول الله يكل ثم لبس ثيابه» 
فلما أتى ذا الحليفة صلى ركعتين» ثم قعد على بعيره» فلما استوى على البيداء 
أحرم بالحج . 

أخرجه الدارقطني ۰۲۱۹/۲ والحاكم ۰48۷/۱ والبيهقي ۵/ ۳۲. 

من طریق أبي بكر بن عیاش» عن یعقوب بن عطاء» عن آبیه» عنه» به. 

وفي إسناده: یعقوب بن عطای قال عنه الامام آحمد: «منکر الحديث»» 
وقال آبو حاتم : لیس عندي بالمتین» یکتب حدیثه».اه. وسبق - في ص ۱۳۷- 
أن مراد أبي حاتم بهذه العبارة أنه لیس بحجة. 

وضعفه النسائی» وأبو زرعة» وقال ابن معين: «ضعيف الحدیث» ليس 
بمتروك» . انظر : «تهذیب الکمال» ۳۲/ ۳۵۳. 

قال ابن عبد الهادي: «هذا الحدیث لم یخرجه آحد من أصحاب السنن» 
وفي رجاله یعقوب بن عطاء بن آبي رباح لا یحتج به».اه. «التنقیح» ۳۹۹/۲. 

وقال ابن الجوزي عن هذا الحدیث: «ل يصحاء قال آحمد» ویحیی : 
(يعقوب بن عطاء ضعيف».اه. «التنقيح» ۲ ۶*۰۰ 

أما أبو بكر بن عیاش فيقول الإمام أحمد عنه: «ثقة وربما غلط».اه. 

وقال عثمان بن سعيد: «ليس بذاك فى الحدیث». وقال آبو زرعة: فى 
حفظه شیء. وقال الترمذي: «كثير الغلط)» ed‏ اید كما می و 
ابن و حاتم في منزلة أبي الأحوص» وزاد أبو حاتم أنه ا شویات» 
وذکره ابن حبان في «الثقات». انظر : «تهذيب الکمال» ۰۱۲۹/۳۳ 

وأثنى أبو حاتم على کتابه كما في المصدر السابق» وکذلك الامام أحمد 
كما في «تهذيب التهذيب» ۳۷/۱۲. 

وهنا حدث من کتابه» حيث أخرج الدارقطني الحديث من طريق أحمد بن 
أبي الطيب قال: «قرئ على أبي بكر بن عياش وأنا أنظر في هذا الکتاب» فأقر به». 

وقال العلامة المعلمي في التنكيل ۳۰/۲: اتفقوا على تليين أبي بكر في 
حفظه» حتى قال يحيى القطان: «لو كان أبو بكر بن عياش حاضراً ما سألته عن 
شيء۰۷ وكان إذا ذكر عنده كلح وجهه» وقال أبو نعيم الفضل بن دكين: لم يكن 

۱۳۹ 


في شيوخنا أحد أكثر غلطاً منه؟. اه وما نقلته هنا عن يحيى القطان وأبي نعيم 
مأخوذ من «تهذيب التهذيب» 7١//1ا".‏ 

ويلاحظ في ترجمة أبي بكر بن عياش أن الأئمة جميعاً يرون أنه كثير 
الخطأء حتى قال الإمام اھ (في رواية): «كثير الخطأ جداً».اه. بالإضافة 
إلى أن ابن عدي يرى أنه لا بأس به»ء إذا روى عنه ثقة» والراوي عنه هنا 
أحمد بن أبي الطيب» قال عنه الحافظ ابن حجر في التقريب: «صدوق حافظ له 
آغلاط ضعفه بسببها أبو حاتم» وما له في البخاري سوى حديث واحد 
متابعة) . اه. 

وقال في مقدمة «الفتح»: «روی البخاري في فضل آبي بكر عنه عن 
إسماعيل بن مجالد حدیث عمار» وقد آخرجه في موضع آخر من رواية یحی بن 
معین عن إسماعيل » فتبین أنه عند البخاري غير محتج به» . 

ده ولفلاسة: أن هذا الاسناد فيه ثلائة رجال: الأول: عنده منکرات» 
والثاني: کثیر الغلط» والثالث : له أغلاط . 

وقال الدارقطني ‏ بعد هذا الحدیث -: قال ابن صاعد ‏ وهو شيخه في 
هذا الحدیث -: «هذا حدیث غریب» ما سمعناه إلا منه». 

وفي الحقيقة یمکن أن یقبل - مع ذلك في الشواهد» لکن يحول دون 
ذلك : نكارة المتن فى هذه الأحاديث» وسيأتى بیان وجه نكارة المتن بعد 
الکلام على الشاهد الثاني. ۱ 

ه ثانياً: حدیث ابن عمر: «إن من السنة أن یختسل إذا آراد أن يحرم ولذا 
آراد آن یدخل مکة) . 

آخرجه الدارقطنی ۰۲۲۰/۲ والبزار ۱۱/۲ - کشف الأستار؛ وقال 
البزار: هه آحسن من هذا».اه. والحاکم ۱/ 11۷. 
من طريق سهل بن يوسف» عن حمید» عن بكرء عن ابن عمر. وهذا إسناد 
رجاله ثقات. 

وحمید. هو الطويل» وهو يدلس» لكن أكثر الأئمة على أنه يدلس عن 
أنس فقط . 

وقال البخاري: «وکان حمید الطویل یدلس». «علل الترمذي». 


۱:۰ 


وقال ابن حبان في «مشاهير علماء الأمصار» ص(۹۳): «وكان يدلس»» 
فهل يحمل هذا على تدليسه عن نس ليتوافق كلامهما مع كلام باقي النقاد - 
لا سيما وأن سياق کلام البخاري في أحاديث حميد عن آنس ؟ أو يقال: هو 
عام» وأن حميد عنده تدليس قليل عن غير أنس» فيه احتمال» وهو يوجب شيئا 
من التردد في هذا الاسناد. 

ومرة آخری أقول: إن ظاهر هذا الإسناد صحيح» ويشهد لحديث زيد بن 
ثابت» لولا أن في النفس شيء من أن المتن منكرء يوضحه التالي : 

وجه نكارة الأحاديث التي أثبتت اغتسال الرسول و لإحرامه: 

احيرج مع التي كلةاالحيدة الزقا وت غتير من المضاة لك بيار 
به يِه وكان بعضهم شديد العناية بضبط أعمال النبي ييه ومع ذلك لم ينقل 
إلينا اغتساله بطرق صحيحة خالية من الضعف . 

قال جابر به : «قدم المدينة بشرٌ كثير كلهم يلتمس أن يأتم برسول الله كَل 
ويعمل مثل عمله. .» مسلم (۱۲۱۸). 

وثقل اغتسال أسماء بنت عميس حين نفست بأمره يكل وكذلك نقل 
اغتساله و لدخوله مكة في «الصحيحين» وغيرهماء فكيف لم ينقل هذا بأسانيد 
صحيحة؟ فهذا يشكل جداً على صحة هذه الأحاديث. 

مه والفلاسد : أن دت رثانت لس ينا فيل ا ا 
وفي تقویته بالشواهد المذکورة نظر» لما ذکرت من نکارة المتن حسب ما ظهر 
لي . 
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واله سبحانه وتعالی أعلم 


)0۱ انظر : منهج المتقدمین في التدلیس ص۰۱۱ ورجح هذا . 


۱:۱ 


باب الحيض 
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قوله بل : (لا یقبل الله صلاة حائض الا بخمار). 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كا: 

الحديث صحيح . 
الإستدراك 

الحديث ضعيف» وهو مرسل» أو موقوف, وأعله الدارقطني وأشار إلى 
إعلاله أبو داود. 

0 تخريج الحديث: آخرجه أبو داود »)55١(‏ والترمذي (۰)۳۷۷ وابن 
خزيمة ۰۳۸۰/۱ والحاكم ۰۲۵۱/۱ والبيهقي ۰۲۳۳/۲ وفي «المعرفة» ۰۹۱/۲ 
وأحمد ۲ ۰ وابن المنذر ۰1۹/۰ وابن حزم ۰۲۱۹/۳ 
آخرجوه من طرق مختلفة» يأتي الکلام علیها - إن شاء الله . 

0 حراسة الحدیث : للحدیث طریقان» وفي كل منهما اختلافات فیما يلي 
النظر فیهما: 

5 الطریق الاأول : 

رواه قتادة» عن ابن سيرين» عن صفية بنت الحارث» عن عائشة 
واختلف فيه عن قتادة: فرواه حماد بن سلمة عنه. عن ابن سیرین» عن صفية» 
عن عائشة» مرفوعاً. وخالف حماد بن سلمة سعيدٌ بن آبي عروبة» فرواه عن 
قتادة» عن الحسن» مرسلا : ۱ 

دگره ابو داؤةمعلقا بعك ا لخدي ( 405 يعس به إل افلال هديك 
حماد بن سلمة. وآخرجه الحاکم ۰۲۵۱/۱ 
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وهناك مخالفة أخرى لحماد بن سلمة» حيث رواه شعبة وسعيد بن بشير 
عن قتادة موقوفاً عليه. 

يقول الدارقطنى فى «العلل»: «حديث: (لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار)» يرويه REE‏ سيره عن صفية بنت الحارث» عن عائشة 
واختلف فیه علی قتادة: فرواه حماد يع سلم عن قتادة» هکذا مسنداً مرفوعا 
عن النبي بي وخالفه شعبة» وسعيد بن بشیر» فرویاه عن قتادة» آموقوفاً 

ورواه آیوب السختياني» وهشام بن حسان عن ابن سیرین مرسلاًء عن 
عائشة آنها نزلت على صفية بنت الحارث فحدئتها بذلك ورفعا الحدیث» وقول 
آیوب وهشام آشبه بالصواب». اه. نقله الزيلعي في «نصب الرایة» ۰۲۹۱/۱ 

والذي يظهر أن الأقرب للصواب - بالنسبة لرواية قتادة"'' ‏ ما رواه 
سعید بن أبي عروبة» عن قتادة» عن الحسن» مرسلاً لما يلي: 

۱ - أن سعيد بن أبي عروبة أثبت أصحاب قتادة. 

قال أبو داود الطيالسي: سعيد بن أبي عروبة أحفظ أصحاب قتادة. 

وقال أبو حاتم عنه: أعلم الناس بحديث قتادة. 

وقال ابن معين: أثبت الناس في قتادة سعيد بن أبي عروبة وهشام 
الدستوائي وشعبة. 

وقال أبو زرعة: أثبت أصحاب قتادة هشام وسعيد. 

فهل بقي من شك أن ما يرويه سعيد عن قتادة مقدم على ما يرويه حماد بن 
سلمة عنه؟ 

۲ الأمر الآخر المرجح لرواية سعيد: أن هذا اختيار الحافظ آبي داود؛ 
حيث جعل هذه الرواية عن سعيد معلة لرواية حماد بن سلمة. 

۳ لم يتابع أحدٌ من الرواة حماد بن سلمة على الإسناد المرفوع. 

أما المعاصرون فكثير منهم لا يرى ما أعل به أبو داود هذا الحديث علة 
قادحة فيه. 


يقول العلامة أحمد شاكر في تعليقه على «المحلى» لابن حزم ۲۱۹/۳ بعد 


(۱) أما رواية ابن سيرين التي صوبها الدارقطني» فسيأتي الكلام عليها . 


۱:۳ 


أن ذكر تعليل أبي داود لهذا الحديث: «ما هذه بعلة».اه. 

ويقول العلامة الألباني في «الارواء» ۲۱۵/۱: «وهذا المرسل علقه أبو 
داود عقب الموصول كأنه يعله به! وليس بعلة» فان حماد بن سلمة ثقة» وقد 
وصله عن قتادة» عن محمد بن سيرين» عن صفية» عن عائشة. فهذا إسناد آخر 
لقتادة وهو غير إسناده المرسل عن الحسن» فهو شاهد جيد للموصول لا سيماء 
وقد تابع حماد بن سلمة على وصله سميّه حماد بن زید» كما أخرجه ابن حزم 
في «المحلى» ۲۱۹/۳ . اه. 

وفي الحقيقة أن رد تعلیلات الأئمة بهذه البساطة وبلا دراسة عمیقت 
یعتبر آحد آهم مشاکل البحوث الحديثية المعاصرة یوضحه التالي : 

۱ - قال العلامة الالبانی: «حماد بن سلمة ثقة وقد وصله».اه. والسوال 
الفسادن إلى الدع الا سم أب و داود أن ادن سلية ثقة وقد :وص لاحي 
وقد أخرج حدیثه؟ إذاً فلا بد أن يكون عند الحافظ أبي داود سبب آخر جعله 
يعل الحدیث» وهذا ما لم يبحث عنه العلامة شاكر والألباني. 

۲ - ويقال الشيء نفسه في قول العلامة الألباني: «فهذا إسناد آخر 
لقتادة» . اه. 

إذاً هناك أمر آخر جعل الأئمة يعلون الحدیث» وذلك أنه إذا كان سعيد 
أوثق الناس في قتادة» وله عناية خاصة به» أين هو عن هذا الحديث الصحيح 
المسند إلى رسول الله بء بل أين باقى أصحاب قتادة الملازمين له؟ فسعيد 
تر o‏ سل a a‏ مه یاو افوقو ةا سم اس 
تلاميذ قتادة - مع هشام ‏ وکلاهما یخالف ابن سلمة» مما يدل بوضوح على 
خطأ الحديث المسند المرفوع. 

ويظهر بهذا أن اعتبار إسناد ابن سلمة مجرد إسناد آخر لقتادة لا يتناسب 
مع واقع الرواة عن قتادة. ودفع تعليلات الأئمة بهذه الاحتمالات ما هو إلا من 
اعتماد ظواهر الأسانيد. 

۳ - كذلك قول العلامة الألباني: «لا سيما وقد تابع حمادٌ بن سلمة على 
وصله سميّه حماد بن زید. كما أخرجه ابن حزم في «المحلى» ”24519/7.اه. 
انشا يأتي من محاولة تقوية الأحاديث بالمتابعة غير المدروسة بتمهل إذ 


١. 


الأقرب أن ذكر حماد بن زيد فى هذا الإسناد خطأ محض لما يلى: 
- حماد بن زيد لم يذكر مع الذين رووا عن قتادة ‏ «تهذيب الکمال» 
۳ ء كذلك لم يذكر قتادة مع شیوخ حماد بن زيد ‏ «تهذيب الكمال» 
۳4/۷ . 
- أخرج الإمام أحمد ۰۱۵۰/۲ وابن المنذر في «الأوسط» 45/0 هذا 
الحديث من طريق عفان» عن حماد به» هكذا بدون أن يبين هل هو ابن زيد أو 
ابن سلمة؟ والمزي يقول في «تهذيب الكمال» 7597/1: «عفان لا يروي عن 
حماد بن زيد إلا وينسبه في روايته عنه وقد يروي عن حماد بن سلمة فلا 
ینسبه». إذاً حماد الذي في الاسناد ليس ابن زيد» وإسناد الإمام أحمد وابن 
المنذر هو إسناد ابن حزم في «المحلى». 
- الراوي عن حماد بن زيد في «المحلى» هو عفان بن مسلم» وهو نفسه 
الراوي عن حماد بن سلمة فهو يروي عنهما جمیعا؛ وعفان يروي عن حماد بن 
زيد» عن أيوب» عن ابن سيرين حديث عائشة» فهو يرويه عن أيوب لا عن 
قتادة» فيحتمل أن عفان بن مسلم وهم» فسمى زيد بدل ابن سلمة 
٤‏ - ذكر ابن القطان الفاسي أن ابن حزم ينسب الراوي من عنده كسفيان 
وحماد ونحوهم . 
e‏ ا اوا دن | روا نرا هن المت 
بقي النظر فيما رجحه الدارقطني وهو الطريق الثاني للحديث: 
فقد ذكر الدارقطني - فيما نقلته عنه سابقاً - أن أرجح الروايات رواية 
أيو ب السختياني» و عن ابن سيرين » مرسلاًء عن عائشة. 
)١(‏ ثم وقفت على ما رواه المقدّمی في «تاریخه» (۱۰۱۷) عن سليمان بن حرب» قال: 
سمعت حماد بن زيد يقول: «كنت هيات الصحف لقدوم قتادة من واسطء من عند 
خالد بن عبد الله القسري؛ لأكتب عنه» فمات بواسط» وذلك في سنة سبع عشرة ومائة» 
وهو حاسم في إثبات عدم سماعه من قتادة. نقله في الإرشادات في تقوية الأحاديث 
بالشواهد والمتابعات: (155). 
(۲) حديث أيوب أخرجه أحمد ۰۹۱/٩‏ وأبو داود (147) من طريق عفان بن مسلم عن 
حماد بن زيد عنه» عن ابن سيرين» عن عائشة مرسلاً . 


١6 


لكن هناك رواية أخرى لأيوب وهشام يرويها أبو عمر الضريرء عن 
حماد بن سلمة عنهماء عن ابن سيرين» عن صفية» عن عائشة» أخرجه ابن 
الأعرابي في «معجمه» . 

والدارقطني يرجح الإرسال فيقول: «وقول أيوب وهشام أشبه بالصواب». 

لكن يقول الشيخ الألباني : «وفي هذا التصويب عندي نظر». 

ويعلل ذلك بأن الترجيح برواية الأكثر لا يقبل هنا؛ لأنه يمكن التوفيق بين 
الرواية يتين بأن الرفع زيادة ثقة فهي مقبولة» ويقوي ذلك أنه جاء عنهما موصولاً 
ایشا 

هذا خلاصة ما استدل به الشيخ الألباني كانه . 

ونلاحظ مرة أخرى أن الشيخ الألباني يرد تعليلات الأئمة من غير دراسة 
تحاول على الأقل فهم الأسباب الحقيقية لكلام الأئمة» بغض النظر عن الموافقة 
والمخالفة. 

وإذا نظرنا في هذه الأسانيد نجد أنه اختلف على أيوب وهشام كما يلي: 

أولاً - آیوب: رواه عنه حماد بن زيد بإسناد مرسلاً عن عائشة» وخالفه 
حماد بن سلمة فرواه موصولاً عن عائشة 

وحماد بن زيد أحفظ من حماد بن سلمة» وروايته مقدمة عليه. 

بل حماد بن زيد مقدم في أيوب بالذات على حماد بن سلمة» فقد سئل 
الإمام أحمد عنهما فقال: «ما فيهما إلا ثقة وحماد بن سلمة أقدم سماعاً من 
آیوب وكتب عنه قديماً في أول أمره» وحماد بن زيد أكثر مجالسة له فهو أشد 
معرفة به) . اه. 

وذکر الامام آحمد أيضاً أن حماد بن سلمة جالس آیوب أولاً» ثم ترکه 
بعد ثم لزمه حماد بن زید بعد ذلك» ولعله لهذا الترك وقع حماد بن سلمة في 
أخطاء. يقول الإمام أحمد: ايسند حماد بن سلمة عن أيوب أحاديث لا يسندها 
الناس عنه» . 

ولعل حدیثنا من هذه الأحاديث التي لم یسندها الناس عن أيوب» فهل 
بقي شك في تقدیم ابن زيد على ابن سلمة إذا اختلفا على آیوب؟ وآظنه ظهر 
للقارئ الكريم آننا لو أخذنا بمبدأ زيادة الثقة الذي أشار إليه الشيخ الألباني» لم 
يكن لتقريرات الحفاظ الجهابذة التي دوّنتها كتب الرجال قيمة تذکر؛ لأنه لن 
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يكون هناك مقارنة بين الرواة إذا اختلفوا ما دام أنهم جميعاً ثقات» وهذا 
المحذور وقع فيه المعاصرون؛ فتأمل . 

ثانياً ‏ هشام : رواه عنه يزيد بن هارون» وحماد بن أسافة باسناده مرسلا 
عن عائشة» وخالفهما حماد بن سلمة» فرواه باسناده موصولا عن عائشة. 

ويزيد بن هارون» وحماد بن أسامة أحفظ› وأتقن من حماد بن سلمة» 
ومن طالع ترجمتهما علم مقدار حفظهما وإتقانهماء فإذا اجتمعا على مخالفة ابن 
سلمة فالقول قولهما. 

وهناك شيء آخر يؤيد رواية أيوب وهشام» عن ابن سيرين المرسلة» عن 
عائشة» وهي متابعة الأشعث بن عبد الملك لهما على الرواية المرسلة. 

فقد أخرج إسحاق بن راهويه في «مسنده» ۷۳١/۳‏ هذا الحديث من طريق 
النضر» عن الأشعث بن عبد الملك» عن ابن سيرين» عن عائشة مرسلة. 
آثبت عندي من آشعث بن عبد العلك» ولا أدركت أحداً من أصحاب ابن 
سیرین بعد ابن عون آثبت منه».اه. «تهذیب الکمال» ۰۲۸۱/۳ 

فهو من آوثق. أو أوثق أصحاب ابن سیرین بعد ابن عون وهذا مما 
يقوي روايته» ويدل على صحة رواية أيوب وهشام الموافقة لروايته المرسلت 
وبالتالى خطأ رواية حماد بن سلمة الموصولة. 

وهكذا ظهر أن تصويب الإمام الدارقطني هو الصواب. وأنه مبني على 
دراسة لحال رواة الحدیث» ومعرفة مراتبهم في الحفظ بناءً على كلام الأئمة 
المتقدمين الذين عرفوا الرواة عن قرب ومعاصرة أو دراسة وافية لمروياتهم. 

مه والقلاهة: أن الحديث ضعیف. فهو إما من مرسلات الحسن 
البصري کف أو من رواية ابن سيرين کل عن عائشة وا ولم يدركهاء فهو 
منقطع» يقول ابن أبي حاتم : «سمعت أبي يقول: ابن سيرين لم يسمع من عائشة 

0) ۲ 

شيعا)ا.اه . 


الله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 


)١(‏ المراسيل لابن آبي حاتم ص۱۸۸. 


۱:۷ 


۱ الحدیث رقم (۲۰) ۱ 


4 
© الارواء ۲۲۳/۱ (۲۰۶): 

حدیث : (إذا كان دم الحیض فانه سود یعرف فأمسكي عن الصلاة فإذا 
كان الآخر فتوضئي إنما هو عرق). 

۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنْهُ: 

الحديث صحيح » وصححه ابن حبان» وابن حزم. والنووي وأعله غیرهم 
بما لا یقدح وله شاهدان يزداد بهما قوة» ثم أحال الشیخ على صحیح أبي داود. 
الأمستدولك. 

الحديث ضعيف منكر» ضعفه الأئمة: النسائي وأبو حاتم . 

0 تخریج الحديث: أخرجه أبو داود (7857. .)7١5‏ والنسائی (۰۲۱7 
۳ والدارقطني ۰۲۰۲/۱ والحاكم ۰۱۷/۱ وابن حبان (۱۳4۸)) 
والبيهقي ۰۳۲۵/۱ وفي «المعرفة» ۰۳۹۹/۱ والطحاوي فى «مشكل الآثار» ۳/ 
۳.۹ 

لا حراسة الحديث : سبق الكلام على هذا الحديث أثناء الکلام علی طرق 
حديث فاطمة في الاستحاضة وهو الحديث رقم .)١١(‏ انظر (ص١١٠.‏ ۱۰۵). 


۱:۸ 


باب الأذان والإقامة 


۱ الحدیث رقم (۲۱) ۱ 


سس 
8 الارواء ۲۳۱/۱ (۲۱۷): 
حدیث : (إن من بعدکم زماناً سفلتهم مؤذنوهم)» وهي زيادة وقعت في 
حديث : (الامام ضامن والمؤذن موتمن. اللّهم آرشد الأئمة واغفر للموذنین). 
والکلام هنا [نما هو عن هذه الزيادة فقط .. 


ي خللاصة رأي الشيخ الألبانى يانه : 

إن الزيادة صحيحة بأصل الحديث؛ لأن من زادها ‏ وهو أبو حمزة 
السكري - ثقة محتج به في «الصحیحین» .اه. 
الإستدراك. 

هذه الزيادة ضعيفة لشذوذهاء وضعفها من الأئمة: الدارقطني» وقال 
البزار بعد أن ذكر الحديث بهذه الزيادة: «تفرد بأخره أبو حمزة» ولم يتابع 
علیه» . اه. 

ص تخریج الحدیت - بالزيادة -: آخرجها البزار - کشف - ۰۱۸۱/۱ وابن 
عدي (۰6۲۵۸/۵ وابن عساكر (؟9؟؟)2 والبيهقى ۳۰/۸۱ 

0 دراسة الحدیث : هذه الزيادة يرويها آبو حمزة السكري قال: سمعت 
الأعمش يحدث عن آبی صالح» عن أبى هريرة» به. 

وأبو حمزة تفرد بهذه الزيادة عن الذين رووا هذا الحديث عن الأعمش» 
وهم جمع ثقات» مما يدل بوضوح على وهمه فيهاء وهذا ما جعل الحافظ 
الدارقطني يقول: «وزاد ‏ أي السكري - فيه ألفاظاً لم يأت بها غيره»» ثم ذكر هذه 
الزيادة وقال: «وليست هذه الألفاظ محفوظة».اه. «العلل» ۰۱۹۵/۱۰ ۰۱۹۲ 


۱:۹ 


أما الذين رووا هذا الحديث بدون هذه الزيادة فهم: 

الثوري» وابن عيينة» ومعمرء وابن نمير» وزائدة» وأبو الأحوص» وأبو 
معاوية» وسهل» وجریر» وابن فضيل» وإسرائيل بن يونس» وغيرهم نحو ثلاثة 
وثلاثين راوی ذكرهم الدارقطني في «العلل» ۰۱۹۲/۱۰ ومنهم أئمة وحفاظ 
كلهم رووه عن الأعمش لم يذكروا هذه الزيادة» فهي شاذة» لا شك في 

ثم في متنها نكارة» حيث تفيد أنه في آخر الزمان يكون سفلة الناس 
موذنوهم» وهو حكم عام للمؤذنين ولا يخفى ما فيه. 


والله سبحانه تعالى أعلم 


۱ الحدیث رقم (۲۲) ۱ 


466 
۶ الارواء ۲۳۹/۱ (۲۲۱): 
حدیث : (أمناء الناس على صلاتهم وسحورهم: الموذنون). 
3 خلااصة رأي الشیخ الألباني ار 
حسن . له شاهد من مرسل الحسن البصري. 
الاستدرالك. 
الحديث ضعیف. ولم يحرر الشيخ الألباني القول في يحيى بن 
0 تخریج الحدیث : أخرجه البيهقى .475/١‏ 
ل] دراسة الحديث : سبب ضعف الحدیث هو یحیی بن عبد الحمید 
الحماني» وسأذكر ما قاله الشیخ الألباني کف ثم أبيّن ما يستدرك على كلامه. 
قال کِل: (یحیی بن عبد الحمید وهو الحماني» وفیه اختلاف کبیر؛ 
فوئقه ابن معين وغيره» وقال EES‏ كان يكذب حيار وقال محمد بن 
عبد الله بن نمير: كذاب» وقال النسائي: ضعيف» وقال ابن عدي: لم أر في 
آحادیثه وآرجو أنه لا ٩‏ باس به وفي فى «التقریب» : حافظ » إلا أنهم اتهموه 
ویلاحظ علی کلام الشيخ ۳ 
يوهم قول الشيخ: a o‏ 
الموثقين والمجرحین» وليس الأمر كذلك. 
نفسه یبال قال عبد الله بن أحمد: «قلت لأبی: إن ابن الحمانی حدث عنك» 
عن إسحاق الأزرق» عن شريك» عن بیان» عن قيس » عن المغيرة بن شعبة» 
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عن النبي ية : (أبردوا بالصلاة) فقال: كذب ما حدثته به» فقلت: حكوا عنه أنه 
قال: قد سمعته منه في المذاكرة على باب إسماعيل بن عليّة» فقال: كذب إنما 
سمعته من إسحاق بعد ذلك».اه. «تهذيب الكمال» ۶/۳۱ ۲؟. 

فهذا النص في كذب الحماني من الوضوح بمكان كما ترى» والإمام 
أحمد من أورع الناس وأشدهم تحرياً قبل أن يصف أحد الرواة بالكذب» وهو 
هنا لم ينقل عن آحد. وإنما يذكر شيئأ وقع له هو ولذا قال يعقوب بن سفيان: 
«وآما ابن الحماني فان أحمد بن حنبل سيء الرأي» فيه وأبو عبد الله متحرٌ في 
مذهبه مذهبه أحمد من مذهب غيره».اه. ١‏ 

وقال الجوزجانى عنه: «ساقط متلون ترك حديثه فلا ینبعث». وقال 
محمد بن يحيى : اذهب كالأمس الذاهب». وقال محمد بن عبد الرحيم البَرّاز: 
«كنا إذا قعدنا إلى الحماني تبين لنا منه بلایا» . 

وذكر عبد الله بن عبد الرحمن السمرقندي"؟ أنه حدث بأحاديث 
لسليمان بن بلال» فقالابن الحمانى: «ما سمعت هذا من سليمان قال 
السمرقندي: ثم أردت الخروج إلى الشام فأودعته كتبي» وختمت عليهاء فلما 
انصرفت وجدت الخواتيم قد كسرت» فقلت: ما شأن هذه الكتب وهذه 
الخواتيم؟ فقال: ما أدري» ووجدت تلك الأحاديث التي كنت ذاكرته بها عن 
سليمان بن بلال قد أدخلها في مصنفاته» فقلت له: سمعت من سليمان بن 
بلال؟ قال: نعم». 

فهذه شاهدات عليه بالكذب ممن باشر معه تجارب شخصية» وقد تركت 
أيضاً بعض النقول خشية الإطالة وکلها تدل على آنه كان یکذب: وأنه معروف 
بهذا عند عدد من أهل العلم لذلك قال آبو بكر الأثرم: «قلت لأبي عبد الله : 
ما تقول فى ابن الحمانى؟ فقال: ليس هو واحد ولا اثنتين ولا ثلاثة ولا أربعة 
TE‏ ثم قال : الامر افيه اعظم من ذاك وحمل علیه حملاً شدیداً في آمر 
الحدیث) . اه. 


آما قول ابن معين والرمادي: «ما یتکلمون فيه الا من حسد». فقد آجاد 


(۱) الحافظ الدارمي. . (۲) تهذيب الکمال 6۲۹/۳۱ 


۱5۲ 


الذهبي في رده حين قال في «السیر» ۵۳۵/۱۰: «الجرح مقدم وأحمدء 
والدارمی بريئان من الحسد).اه. 

00 ابن معين: «ما كان فى الكوفة فى أيامه رجل يحفظ معهء وهؤلاء 
یحسدونه) . اه. ۱ ۱ 

فقال الذهبی معقباً: «بل ینصفونه» وأنت فما آنصفت».اه. «السير» 
۰ ۱ 

وجملة القول: أن الحماني یکذب. شهد بذلك ثقات» وقفوا على ذلك 


أما الحافظ ابن معين فالذي یظهر أنه لم یقف على کذبه وإنما رأى منه 
الحفظ ‏ وهو من الحفاظ بلا شك - دون تجاوزاته الأخرى التى وقف عليها 
الآخرون. 

ويدل على أن ابن معين لم يحالفه الصواب في توثيق الحماني» أن 
تلاميذه المقربين كانوا يراجعونه في توثيقه لابن الحماني» ولذلك يقول عباس 
الدوري: «ناظرناه فى هذا غير مرة».اه. «تهذیب الكمال» ۰4۳۲/۳۱ 

وخلاصة القول في ابن الحماني أنه كان حافظاً مبرزاً إلا أنه لم یکتف بما 

فظهر بذلك أن الشيخ الألباني كه لم يحرر القول في هذا الراوي كما 

فإذا كان هذا الحديث فى إسناده رجل يوصف بالكذب» فإنه لا يتقوى 
بمرسل الحسن البصري؛ مع ما عرف من ضعف مراسيل الحسن البصري که 


والله تعالی أعلم 


۱ الحدیث رقم (۲۳) ۱ 


8 الارواء ۲۹۸/۱ (۲۳۰): 
حديث أبي جحیفة: «رأيت بلالاً يؤذن ویدور. وآتتبع فاه ههنا وههنا 
وأصبعاه في آذنیه». ۱ 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني َأَنْهُ: 
الحديث صحیح » وصححه الترمذي» والحاکم. ووافقه الذهبي. 


الاستصر الک 

الحدیث ضعیف شاذ آعله الامام آحمد» وآخرج الحدیث البخاري 
ومسلم وأعرضا عن زيادة الدوران ووضع الإصبعين في الأذنين. وما فعل 
البخاري ذلك إلا إشارة إلى تعليلها كما سيأتي عن ابن رجب ككأَنَهِ . 

0 التخریج: آخرجه ‏ أي بالزيادة وإلا فأصله فى «الصحیحین» - الترمذي 
(۰)۱۹۷ وأحمد ۳۰۸/۶ والحاکم ۰۲۰۲/۱ ۱ 

لا دراسة الحديث : رواه عون وداب جحیفة» عن أبيه» قال: رآیت 
بلالا ۰ ۰ . فذكره. 

ومدار الحدیث على عون بن أبي جحيفة» رواه عنه عدد من الرواة كما 
سيأتي . 

لم يذكر هذه الزيادة إلا راویان هما: سفیان الثوري» وحجاج بن 
أرطأة . 

2 أولاً: سفیان الثوري : 

طریق سفیان هي التي ذکرها الشیخ الالباني کلف وهي معلولة» آعلها 
بعض العلماء ولم یذکر الشیخ الالباني من هذا شيئاء نما ذکر الاسناد من 
طریق الثوري» وهو طریق - حسب ظاهره - صحیح جداً» فالثوري إمام حجة 

١5 


حافظ متقن» وترك الشيخ ما قيل من علل حول هذا الاسناد» وهذا لا ينبغي 
- فیما آری -؛ لآن فة إيهاماً للقاریء بصحة السند نظراً لظاهره. 

والواقع أن الاسناد معلول كما يلي : 

سفيان أخذ هذه الزيادة عن رجل عن عون وهذا الرجل هو حجاجء كما 
سيأتي -» ثم لما حدث سفيان عن عون مباشرة لم يذكر هذه الزيادة. 

قال الحافظ: «ورواه جماعة عن سفيان» لم يذكروا هذه الزيادة في 
الاستدارة» وجعل الإصبعين فى الأذنين» لكن رواه بعض أصحاب سفیان» عن 
سفیان ففصّل هذه اللفظة في جعله أصبعيه في أذنيه: فرواها عن حجاج عن 
عون بن أبى جحيفة» ورواها الفريابى عن سفيان قال: حدثت عن عون بذلك» 
ذكره اليخارئ في «تاريخه» عن الفريابي». اه( . 

وقال الحافظ ابن رجب: «روی وکیع» عن سفیان» عن رجل» عن آبي 
جحيفة أن بلالاً كان یجعل إصبعه في أذنيه. فرواية وکیع عن سفیان تعلل 
ا زان عه الرزاق 1 

ولهذا لم يخرجها البخاري مسندة» ولم يخرجها مسلم أيضاًء وعلقها 
البخاري بصيغة التمریض. وهذا من دقة نظره» ومبالغته في البحث عن العلل 
والتنقيب عنها ولل . اه . ۱ 

ویدل على ما سبق آیضا: أن الثقات من أصحاب الگوري رووا هذا 
الحدیث بدون هذه الزيادة» وهم آثبت وآضبط ممن زادهاء ولذلك اختارها 
البخاري» وآعرض عن الزيادة» بل هذا یمکن أن یعلل به الاسناد بحد ذاته فان 
مخالفة الثقات تدل على الوهم والخطأ. 

لِمَا سبق كلّهء آعل الامام آحمد هذه الزيادة» فقال آبو طالب: «قلت 
لأحمد: یدخل إصبعه في الأذن؟ قال: لیس هذا في الحدیث». اه. 

قال الحافظ ابن رجب معلقاً على كلام أحمد السابق: «وهذا يدل على آن ‏ 


(۱) تغليق التعليق ۲/ .۲۷١‏ 

(۲) أشار محقق الفتح أنه هكذا في المخطوط قال: ولعل صوابها: بها .اه. 
(۴) أي: التي فيها زيادة وضع الأصابع في الأذنين. 

)€3 فتح الباري ۳۷/۹/۵ 


١6 


رواية عبد الرزاق» عن سفيان التي خرجها في «مسنده» والترمذي في (جامعه» 
غير محفوظة» .اه . 

ومما يؤكد صحة هذه العلة» ما ذكره الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
أن يحيى بن آدم حدث بهذا الحديث عن سفيان» عن عون به» ثم قال سفيان: 
«كان حجاج يذكره عن عون أنه قال: واستدار في أذانه» فلما لقينا عون لم يذكر 
فيه استدار».اه. ورواية يحيى بن آدم أخرجها الطبراني في «الکبیر» ۰۲۱۱/۲۲ 
فهذا نص في زيادة الاستدارة» وهو يؤكد ‏ مع ما سبق أن هذا أيضا وقع في 
زيادة وضع اليدين في الأذنين» كما هو واضح. 

# تنبیه: ذكر الحافظ ابن حجر آن لهذا الحديث شاهدا قويا أخرجه 
الطبرانى» واو داود» وابن حبان عن عبد الله الهوزنی قال: «لقیت بلا لا مؤذن 
رسول الله لله فقلت: يا بلال» ألا تخد کف كانت لفق رسول الله ع2؟» 
فذكر الحديث بطوله» وفيه: «خرجت إلى البقیع؛ فجعلت إصبعي في أذني 
فأذنت».اه. «فتح الباري». 

قلت : وأخرجه أيضاً البيهقي في «الدلائل» ۳۶۸/۱ 

ويلاحظ على کلام الحافظ کین آمران: 

الأول : أن الحديث آخرجه الطبرانی فى الکبیر (۰)۱۱۱۹ وابن حبان 
(۰)1۳۹۲۱ والبيهقي ۳4۸/۱ في «الدلاتل»۰ لکن وهم الحافظ في لفظه فان لفظه 
عندهم : «فجعلت إصبعي في أذني فناديت: من كان يطلب رسول الله 16 . . .». 

وليس «فأذنت»» وليس للاذان علاقة بهذاء إنما هو نادى به لكي يقضي 
عن رسول الله یي دينه . 

الثاني : وأخرجه آبو داود (۰)۳۰۵۵ ولیس لهذا اللفظ ذکر أصلاً عنده . 

فتبین أن اعتبار هذا الحدیث شاهداً لحدیثنا هو من قبیل الوهم الذي یکثر 
في شواهد المتأخرین . 

# ثانياً: حجاج بن أرطأة: 

رواه حجاج عن عون به» وهو إسناد ضعيف جداً . 


."80/0 فتح الباري‎ )١( 


وله علل: 

١‏ حجاج لا يحتج به. كما قال البيهقي في «السنن» ۰۳۹۹/۱ وابن 
حجر فى «الدرایة» ۰۱۱۷/۱ 

1 E aN 
إلا عن حجاج بن أرطأًة» ولا انين أصوة احاح مدا الخبر من عون بن‎ 
أبي جحيفة أم لا؟ فأشك في صحة هذا الخبر لهذه العلة».اه.‎ 

۳ - حجاج مدلس كما قال الحافظ ابن رجب" » وعنعن هنا مع ضعفه 
في نفسه» وهذا الذي جعل ابن خزيمة يشك فى سماعه من عون. 
* كام عالت حجاج من هو أوثق منه من الرواة الذين رووا هذا الخبر عن 
عون بدون هذه الزيادة» ومنهم: شعبة» ومسعر وأبو إسحاق» ومالك بن 
مغول» والثوري ‏ على الصحیح - وغيرهم» فهو إسناد لا ينظر إليه لضعفه 
الشديد. 


)۱( الفتح ۳۷/۵ 


۱۷ 


۱ الحدیث رقم (۲۶) ۱ 


BE ا‎ 


8 الارواء ۲۵۰/۱ (۲۳۲): 
حدیث : «مستقبلا القبلة لفعل موذنیه كيا . 


3 خلاصة رأي الشیخ الألباني ْنة: 

ثبت استقبال القبلة في الأذان من الملّك الذي رآه عبد الله بن زيد 
الأنصاري في المنام» لما سيأتي بيانه برقم (١٤۲).اه.‏ ثم ذكر لفظاً للحديث نقله 
عن مسند إسحاق بن راهوية بواسطة «التلخيص الحبیر» وفيه: «فقام على جذم 
حائط فاستقبل القبلة...» 

قال سوت الألباني 5 كانه : ل نت لكنه مرسل وقد صح 


8 الاستدراك. 

هذا العف کیش عوهت[ كن اللفظ الفوضول منهة تنس فة دكر 
لاستقبال القبلة» فبقي هذا اللفظ - وهو مكان الشاهد ‏ مرسلاً لا يثبت 

والموصول أخرجه أبو داود (549)» وابن ماجه (۰)۷۰ 5 E‏ 
والبيهقي ۰۳۵۱/۱ وغیرهم» وليس فيه ذكر لاستقبال القبلة كما سبق 

ثم قال الشیخ الألباني كَْنْهُ: «وروی السراج في «مسنده» (۱/۲۳/۱) عن 
مجمع بن يحيى قال: «کنت مع آبي آمامة بن سهل» وهو مستقبل المؤذن» فکبر 
المؤذن وهو مستقبل القبلة». الحديث» وإسناده صحيح› وهو في «مسند أحمد» 
۶ دون موضع الشاهد منه» .اه كلام الشيخ الألباني. 

قلت: وليس في هذا ما يصلح للتمسك به لأمرين: 

ل أن هذا غاية ما فيه إقرار صحابي لفعل المؤذن. 

الثاني : لفظ : «وهو مستقبل القبلة. . .2 لم يثبت» فالحديث أخرجه أحمد 


10۸ 


۶ وابن حبان )١788(‏ عن يزيد بن هارون» والشافعي ص(۳۳) عن ابن 
عيينة» وأحمد 45/5 عن يعلى بن عبيد» وعبد الرزاق )۱۸٤١(‏ عن معمرء 
والنسائي ۲ 50 عن عبد الله بن المبارك ومسعر خمستهم عن مجمع بن 
يحيى به بدون هذا اللفظء فهؤلاء الخمسة ‏ وبعضهم من أئمة الحفظ والاتقان - 
لم يذكروا هذا اللفظ. مما يدل على شذوذ ما في «مسند السراج»» لا سيما وأن 
أصحاب الكتب المشهورة تجنبوا هذا اللفظ وتركوه ولم يذكره إلا السراج في 
(مسنده) . 


والله تعللی اعلم 


104 


۱ الحدیث رقم ۲۵۱ ۱ 


5 

8 الارواء ۲۵۶/۱ (۲۳۹): 

حدیث ابن مسعود فى قصة الخندق: «آن المشرکین شغلوا رسول الله لا 
عن أربع صلوات حتی ذهب من الليل ما شاء ال ثم آمر بلالاً نأذن ثم آقام 
فصلى الظهرء ثم آقام فصلى العصر. ثم آقام فصلی المغرب. ثم آقام نصلی 
العشاء» . 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

الحدیث ضعیف؛ لأنه منقطع › ففي |سناده أبو عبيدة لم یسمع من عبد الله. 

0 تخریج الحدیث : آخرجه أحمد ۰۳۷۰/۱ والترمذي (۰)۱۷۹ والبيهقي 
۱ والنسائی ۰۱۷/۲ وابن عبد البر فى «التمهید» ۰۲۳۱/۵ ۱ 

2 دراسة الحهیید: قال ا «حدیث عبد ال لیس باسناده باس الا 
أن آبا عبيدة لم یسمع من عبد الله». 

قال الشيخ الألباني معلقاً على كلام الترمذي: «فهو منقطع» أفيصح نفي 
البأس عنه؟!). اه. 

فانت تری أن الشیخ الألباني یتعجب من صنیع الترمذي ویری أنه لم 
یحسن صنعاًء وهذا واضح من آسلوبه ومن استخدامه علامتي التعجب 
والاستفهام . 

وأنا أتساءل أيضاً وأقول: هل یخفی على الترمذي أن عدم السماع الذي 
ذكره عن أبي عبيدة يعني الانقطاع كما فهمه الشيخ الألباني؟! 

إن هذا بعيد جداًء فإن الترمذي ‏ كما لا يخفى بداهة ‏ من الحفاظ 
المذکورین» ومن النقاد المعروفين» وهذه المسألة لا تخفى على صغار طلبة 
العلم؛ فضلاً عن الامام الترمذي. 

إذاً هناك شيء آخر جعل الترمذي يذهب إلى ما قاله من تقوية الاسناد» 


۱۹۰ 


وكان الواجب على الشيخ الألباني أن يبحث عن هذا السبب قبل أن يسارع في 
الرد علی الترمذي. 

وإنما أطلت - نوعاً ما - في هذا التوضیح لأنبه إلى خطأ بالغ يكثر من 
المتأخرين المشتغلين بالحديث» وهو المسارعة إلى نقد كلام الحفاظ المتقدمين 
بجرأة غير محمودة» وبانتقادات سطحية» ليس من الإنصاف نسبتها إلى 
المتقدمين» ولو تأمل الناقد ودرس الإسناد على الوجه المطلوب لوجد أن كلام 
الحفاظ دليلاً على حفظهم وتقدمهم. 

أرجع الآن إلى بیان الأسباب التي قوى الترمذي الإسناد لأجلها : 

أبو عبيدة لم يسمع من أبيه هذا لا شك فيه" » إلا أنه أخذ أحاديثه عن 
أهل بيته الثقات المأمونين» وضبطهاء ولذلك قبلت من وصححها الحفاظ . 

قال ابن رجب: «وآبو عبيدة وان لم يسمع من أبيهء إلا أن أحاديثه عنه 
صحيحة» تلقاها عن أهل بيته الثقات العارفین بحدیث آبیه ال 1 المديني 
وغيره»”" . 

وقال ابن المديني - في حديث يرويه أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن 
أبيه 7 : «هو منقطع وهو حديث ثبت» ا ا 

وقال يعقوب بن شيبة : «إنما استجاز أصحابنا أن يدخلوا حديث أبي عبيدة 
عن أبيه في المسند - يعني : : في الحدیث المتصل هآ ها بصایت أي 
وصحتهاء وأنه لم يأت فيها بحديث منکر» ال 

وبهذا ی د ی رن كاير تیلم وة 
أشتات المسألة» بأسلوب متميز فهو مما يثير الاعجاب لا التعجب. 


اه سبحانه رتعالى أعلم 


(۱) المراسیل لابن أبي حاتم ص۲۹1 (۲) فتح الباري ۰۳6۲/۷ 
(۳) نقله ابن رجب في شرح العلل /١‏ 555. (5) المصدر السابق. 


۳۰۱ 


باب شروط الصلاة 


۱ الحدیث رفم (۲۶۰) ۱ 


2 
8 الارواء ۲۹۵/۱ (558): 
حدیث سلمة بن الاکوع قال: «قلت: يا رسول الله! إني أكون في الصيد 
وأصلي في القميص الواحدء قال : (نعم. وأزرره ولو بشوكة)). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأَنَهُ: 

الحديث حسن» قال: وفي الحديث خلاف آخر ذكرته في صحيح أبي داود رقم 
(14). وبيّنت فيه أنه خلاف مرجوح لا يخدج في صحة الحدیث والله أعلم .اه. 
الاأستدوالك. 

الحديث ضعيف كما قال البخاري: «في حديث القميص نظر» حديث 
سلمت(۱) 

0 تخریج الحديث: آخرجه آبو داود (۰)1۳۲ وابن خزيمة (۰6۷۷۷ 
والحاکم ۰۲۵۰/۱ والبغوي ۰1۲۵/۲ وابن حبان (۰)۲۲۹۶ والنسائي (۰)۷۲۵ 
وابن المنذر في الأوسط ۰1۱/۵ وأحمد 14/4 والبخاري تعليقاًء کتاب 
الصلاة» باب وجوب الصلاة في الثیاب . 

تا دواسة الحديث : الحدیث يرويه موسی بن ابراهیم بن آبي ربيعة» عن 
سلمة به. 

واختلف على موسى بن إبراهيم في هذا الحديث في آمرین : 

الأمر الأول: زيادة أبيه فى الاسناد: 

فرواه آبو أويس عنه» عن أب عن سلمة. بينما رواه الدراوردي 
وعطاف بن خالدء فأسقطا آباه. 


.۲۹۷/۱ التاريخ الكبير‎ )١( 


والأقرب صحة رواية الدراوردي وعطاف - أي بإسقاط الأب ؛ لأن 
الدراوردي صدوق» وعطاف صدوق. فهما أقوى وأرجح من أبي أويس؛ بل إن 
أبا آویس ضعيف عند أكثر الحفاظ» كما تبين من ترجمته فى «تهذيب الکمال» 
۰۵( ۱ 

# تنبیه : ذکر الحافظ ابن حجر في «التغلیق» ۲۰۱/۲ أن یحیی بن آبي 
فة روی عن الدراوردي» عن موسی بن ابراهیم» عن آبیه. عن سلمة؛ أي 
باثبات والد موسی موافقاً لرواية أبي أويس السابقة. 

وهي رواية مرجوحة لا ينظر لها؛ لأن ابن آبي فتبلة خالف الثقات من 
أصحاب الدراوردي وهم : 

ابن أبي شيبة ‏ المصنف ۳۰۶/۱ إبراهيم بن حمزة ‏ الحاكم ۰۲۵۰/۱ 
والقعنبي - أبو داود (؟2)575 ونصر بن على - ابن خزيمة (/الا/ا)» والضبي - ابن 
خزيمة (۷۷۸)ء والعدنی - التغليق ۰۱۹۸/۲ والشافعی - مسنده ۰5۳/۱ وعمر 
الناقد - التغلیق ۰۱۹۸/۲ ۱ 

فهولاء ثمانية من أصحاب الدراوردي خالفهم جميعاً ابن أبي قتيلة. 

ولعل الحافظ يشير إلى ضعف الزيادة حين قال: «فإن كان یقصد ابن آبي 
قبیلة ‏ حفظه. فللدراوردي فيه شيخان».اه. 

فقوله: «فإن كان حفظه» تشكيك في حفظه. والواقع ‏ كما سبق أن 
القرائن دلت على أنه لم يحفظ . 

أما قول الحافظ : «فللدراوردي فيه شیخان» فلأن ابن أبي قتيلة روى عن 
الدراوردي عن موسى بن محمد بن إبراهيم بدل موسى بن إبراهيم» وهذا يدل 
على خطئه وقلة ضبطه لهذا الإسناد. 

وابن أبي قتيلة ذكر المزي في شأنه عن الحفاظ قول أبي حاتم: ثقة» 
وقول ابن حبان في «الثقات»: «ربما وهم وخالف». «تهذيب الكمال» ۲۱/ 
۷ وقال الحافظ في «التقريب»: «صدوق ربما وهم . 


۰۱۸۱/۳۱ هكذا في التغليق» وصوابه: (بن أبي قتيلة). كما في تهذيب الكمال‎ )١( 
والمصادر.‎ 


۱۳ 


فإذا كان يهم كما قال ابن حبان» وابن حجر ويخالف كما قال ابن حبان» 
فهذه المخالفة لا شك أنها من أوهامه ومخالفاته. 

وما ذكرته من ضعف رواية ابن أبي قتيلة هو ما رجحه البيهقي كما في 
«المعرفة» ۰۱۵۸/۳ وابن رجب في «فتح الباري» ۳۱/۲. 

5 الأمر الثاني فيما اختلف فيه على موسى بن إبراهيم -: 

سماع موسى بن إبراهيم من سلمة ذه . 

فأثبت سماع موسى بن إبراهيم من سلمة: عطاف بن خالد» عند أحمد 
5 من رواية إسحاق بن عيسى» وعند البخاري في «التاريخ الکبیر» /١‏ 
۷ من رواية مالك بن إسماعيل وعند غيرهما . 

هذا ما يتعلق برواية عطاف . 

أما الدراوردي» فإنه لم يذكر سماع موسى من سلمة. 

ورجح البخاري عدم سماع موسى من سلمة» فقد ذكر في «التاريخ الکبیر» 
0١‏ أن عطاف بن خالد قال فيه: «عن موسى حدثنا سلمة. ..». 

قال البخاري : «هذا لا يصحء وفي حديث القميص نظرء حديث سلمة». 

ویقصد البخاري في قوله: «لا یصح» أي السماع؛ لأن للبخاري عناية 
حاصة بمسألة السماع لا سيما في «تاريخه الکبیر» ولأنه قال هذه الکلمة بعد 
ذکره [ثبات عطاف سماع موسی من سلمت فهذان السببان یرجحان أن البخاري 
يريد بهذه الکلمة نفي السماع وهو ظاهر . 


)۱( قال الشیخ الالباني عن هذا الطریق: آخرجه أحمد 4٩/4‏ وصرح في روایته بسماع 
موسی بن سلمة هکذا وصوابه من سلمة - لکنه آدخل مرة بینهما يونس ابن ربيعة» آخرجه 
أحمد أيضاً ۰۵4/4 ویونس هذا لم أعرفه.اه. ووهم الشیخ الألباني في آمرین : 
الأول: أن الحدیث عند أحمد في الموضع 4۹/6 لیس فيه سماع. 
الثاني: ظن الشيخ الألباني أن الراوي أدخل بينهما يونس ابن ربيعة» والسبب خطأ 
مطبعي في مطبوعة المكتب الإسلامي حيث قال: (حدثنا يونس بن ربيعة)» وصوابه 
هكذا: (حدثنا إسحاق بن عيسى ويونس)» وهذا حديث إسحاق» قال: حدثنا عطاف بن 
خالد المخزومي قال: حدثني موسى بن إبراهيم ‏ قال يونس: ابن أبي ربيعة ‏ قال: 
سمعت سلمة» فالمقصود أن يونس الذي في آول الإسناد» قال: موسى بن إبراهيم بن 
أبي ربيعة» والتصويب: من ط . الرسالة ۸۱/۲۷. 
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وهذا ما رجحه الحافظ ابن حجر فى «التغليق» ۲۰۰/۲ حيث قال بعد نقله 
قول البخاري: «لا یصح): «يعني لتصریح بسماع موسى من سلمة». 

وما ذکره البخاري هو الصحیح لما يلي : 

الدراوردي مقدم على عطاف. فإن عطافاً اختلف فيه الحفاظ» والمضعف 
له آکثر من الموثق» وأحسب أن الحافظ ابن حجر وفق للصواب فيه حين قال : 
صدوق یهم وانظر: «تهذیب الکمال» ۰۱۳۸/۲۰ 

قال الحافظ ابن حجر - بعد ذکر الاختلاف فى آسانید هذا الحدیث -: 
«ولهذا الاختلاف. قال أبو عبد الله: في |ٍسناده نظر؛ لان الدراوردي لم یصرح 
بسماع موسى مع الاختلاف عليه فيه» وعطاف منسوب إلى الضعف فلذلك علقه 
بصيغة التمریض» وقال: في إسناده نظر». «تغليق التعليق» ۰۲۰۲/۲ 

* ملحوظة: بعد كتابة ما سبق» وقفت على ما آوجب لي التردد والتوقف» 
ذلك أني وجدت أن الدراوردي صرح بسماع موسى من سلمة عند الحاكم ۰۲۵۰/۱ 
ولعل البخاري لم يحفل بهذا السماع؛ لأن راويه عن الدراوردي هو إبراهيم بن 
حمزة قال فيه أبو حاتم: صدوق» وقال ‏ أيضا -: «لم تكن له تلك المعرفة 
بالحديث»» وقال النسائي: «ليس به بأس»» أما ابن سعد» وابن حبان فوثقاه. 

فيكون إبراهيم بن حمزة مع ما فيه من ضعف, قد خالف المعروف عن 
الدراوردي من عدم ذكر السماع مما يدل على أن ابن حمزة أخطأ. 

لكن هذا أيضاً ليس بصحیح؛ فقد وجدت أن علي ابن المديني روى أيضاً 
عن الدراوردي بإثبات السماع» ذكره ابن رجب في «فتح الباري» ۳4۱/۲. فثبت 
بهذا سماع موسى من سلمة. 0 

فبعد هذا ربما نقول: إن مقصود البخاري بقوله: «لا يصح. . .» أي 
الحديث» ويؤيد هذا أن الحافظ ابن رجب ذكر في «فتح الباري» ۲ أن 
النظر الذي أشار إليه البخاري في «صحیحه» حين قال: «فيه نظر» هو الاختلاف 
في إسناد اا موسو ب ]ثرا تيه فقد أخرج البخاري في «تاریخه»: أن 
عبد الرحمن بن أبي الموالي روى عن موسى بن إبراهيم بن أبي ربيعة» عن أنس 
أنه رأى النبي ية صلى في ثوب واحد ملتحفا به.اه. «التاريخ الکبیر» /١‏ 
۷ مع اختلاف يسير عما ساقه ابن رجب. 
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فهذا من الاختلاف على موسى بن ابراهیم مع الاختلافات السابقت 
فهذا النظر الذي أراده البخاري بحسب ما ذهب إليه ابن رجب. 

ثم قال الحافظ ابن رجب: «وفي كونه علة مؤثرة نظر؛ فإن لفظ الحديثين 
مختلف جداًء فهما حدیثان مختلفان إسناداً ومتتاً». اه. 

وما سبق آوجب لي التوقف والتأني حتی یظهر ما يرجح أحد الاحتمالین . 


۱۹1 
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8 الارواء ۳۰۲/۱ (۳۷۱): 


حديث عمرو بن شعيب. عن آبیه عن جده مرفوعاً: (ما بين السرّة 
والركبة عورة). 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأَنَهُ: 

الحديث حسن» وسبق أن ذكر الحديث تحت رقم (۲4۷) بلفظ: (مروا 
أولادكم بالصلاة وهم أبناء سبع سنین ...6 وفي آخره زيادة: (ما بين السرّة 
والركبة...). 


الاستدواك. 

هذه الزيادة فى حديث عمرو بن شعيب ضعيفة» وممن ضعف حديث 
E‏ العقيلي . 

0 تخریج الحديث _ بهذه الزيادة -: أخرجه آبو داود (۰)4۹7 والدارقطني 
۱ والبيهقي ۰۲۲۹/۲ والخطیب في «تاریخ بغداد» ۰۲۷۸/۲ وأحمد ۲/ 
۸۷ 

0 حراسة الحديث : رُوي الحدیث من طریق سوّار بن داود آبو حمزة» عن 
عمرو بن شعيب» عن أبيه؛ عن جده. 

وقد تفرد سوّار بهذا اللفظ في تحديد العورة» ولذلك قال العقيلي ‏ بعد 
آن ذکر هذا الحدیث» وحدیثاً آغر -: فولا يعات علیهما جمیعاً بهذا 
الاسناد». اه ثم قال بعد کلام له: «وآما حديث عمرو بن شعیب فليس یروی 


0( 
من وجه يثبت».اها ۰ 


(۱) الضعفاء له ۵4۰/۲ ط . السلفي» والکلام الأخير للعقيلي ساقط في ط . قلعجي ۰۱0۸/۲ 


۱۹۷ 


وسوار هذا لا يقبل تفرده» فهو مقل جداًء بل لم یرو عنه غير هذا 
الحدیث كما قال الامام أحمد. وقد ضعفه العقيلي . 

وقال الدارقطني: «لا يتابع على أحاديثه» فيعتبر به».اه. فإذا كان لا 
يتابع على أحاديئه» فهذا يدل على ضعفه» ووهمه وتفرده. 

أما ابن معين فاختلف النقل عنه» فنقل إسحاق بن منصور عنه أنه وثق 
سوّاراً» بینما نقل ابن طهمان عنه أنه قال: «لیس بیع إلا إن كان يقصد 
بقوله : «ليس بشيء» أن آحادیثه قليلة» ووثقه ابن حبان. انظر: «تهذيب الكمال» 
۲ 

ف والالاضة 011 اكير على تشم - كما سبق وابن معین اختلف فيه 
قوله» ولذلك قال الذهبي ف فى الميزان «(ضعّف»» وقال ابن حجر في «التقريب» : 
صدوق. ومهما يكن فان حاله لا تقبل آن یتفرد بهذا اللفظ . 

# تنبيه: تابع سواراً على هذا الحديث الليثُ بن أبي سليم» رواه عن 
الليث الخليل بن مر أخرجه ابن عدي 1۰/۳ . وهذه متابعة لا تغني شيئاً . 

فان الخلیل بن مرة متروك آو ضعیف دا قال البخاري: «منكر 
الحدیث»» وقال أيضاً: «۷ يصح حديثه»» وقال أیضاً : «فيه نظر». 

وذکره الساجي. والعقيلي» وابن الجارود» والبرقي» 1۳ بن السکن في 
الضعفاء . 

ونقل آبو داود» عن أبي الولید الطيالسي أنه قال فيه: ضال مضل» وقال 
آبو الحسن الكوفي: «ضعيف الحدیث متروك»» وقال النسائي: «ضعيف»» 
وذکره ابن حبان فى «المجروحین» ۳۶۸/۱ وقال: «منکر الحدیث عن 
المشاهیر: كثير الرواية عن المجاهیل». 

أما آحمد بن صالح المصري فقال : «ما رأيت أحداً يتكلم فیه. . .» وهو 
من العجائب» ولو قال: ما رأيت أحداً لم يتكلم فيه لكان أقرب» وهو دليل 


على أنه لم يخبر أمره. 
آحمد بن صالح» ابِنُ شاهين فذكره في «الثقات»» ثم ذكر كلام 


وما قاله آحمد بن صالح؛ وابن شاهین لیس بشيء بعد الجرح المستفیض 
۱۹۸ 


الذي نقلته عن الأ 

وأيضاً: الليث بن آبي سلیم قال عنه الإمام أحمد: «ضعيف الحديث 
جداً كثير الخطأ»"» وقال الحافظ ابن حجر فى «التقريب»: «صدوق اختلط 
جداً ولم یتمیز حدیثه فترك». ۱ 

إذاء هذه المتابعة ساقطة بالمرة» لا تفید شيا . 

فزيادة تحديد العورة ليست ثابتة» ولا محفوظة» آما أصل الحديث: (مروا 
أولادكم بالصلاة. .) فله شاهد ذكره الشيخ الألباني 7777/١‏ يشعر بثبوت 
الحديث . 


۰۳/۸ انظر: تهذيب الكمال‎ )١( 
۰۲۳۸/۲ المجروحين لابن حبان‎ )۲( 


۱۹۹ 


۱ الحدیث رقم (۲۸) ۱ 
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8 الارواء ۳۰۳/۱ (۲۷۳): 

حدیث : (المرأة عورة» فإذا خرجت استشرفها الشیطان). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني کنة: 

الحدیث صحيح . 
ا(استندواك. 

الحدیث منقطع آشار إلى ذلك ابن خزيمة كما سيأتي . 

0 تخریج الحدیث: رواه الترمذي (۰)۱۱۷۳ وابن خزيمة »)١585(‏ وآبو 
داود (۰)۵۷۰ والبيهقي ۰۱۳۱/۳ والطبراني (۰)۱۰۱۱۵ وابن حبان (۵6۹۸). 

لا حراسة الحديث : رواه قتادة» عن مورق» عن آبی الحوص. عن 
عبد اللّه» به . ۱ 

وقد ذکر الشیخ الألباني الرواة الذین رووا هذا الحدیث عن قتادق ومتابعة 
بعضهم لبعض . واکتفی بذلك دون التطرق إلى علل الحديث . 

والحدیث له علتان: 

© العلة الأولى : أن قتادة لم یثبت سماعه عن مورق» فقد ذکر ابن خزيمة 
في «صحيحه» 91/7 أنه لم يقف على سماع قتادة خبره من مورق عن أبي 
الاحوص. وقال :۹٤/۲‏ «وانما شككت أيضاً فى صحته؛ لأنى لا أقف على 
سماع قتادة هذا الخبر من مورق» .اه. ۱ 

ولیس بمستغرب آن يروي فتادة عمن لم یسمع» فقد قال آبو داود 
عنه: «حدث عن ثلائین رجلاً لم یسمع منهم». «تهذیب الکمال» ۵۱۷/۲۳ 
حاشية . 


ه العلة الثانية: أن مورقاً خولف فى هذا الحديث» فقد رواه أبو إسحاق 


۱۷۰ 


السبيعي"» وحميد بن هلال”": عن أبي الأحوص» عن عبد الله» موقوفاً 
والموقوف هو الصحیح. فان رواية أبي إسحاق السبيعي وحميد بن هلال 
جميعاً آرجح من مورق وحده. 
مه والفلاصة: أن هذا الحديث لم يثبت مرفوعاً إلى النبي كلا . 


والله سبحانه وتعالى أعلم 


(۱) آخرجه الدارقطنی فى العلل ۰۳۱۵/۵ والطبرانی في الکبیر ۰۲۰۸/۹ وقد خولف في 
رفعه ووقفه على ابن إسحاق» بين ذلك الدارقطني ثم قال: «والموقوف هو الصحبح من 
حدیث آبی اسحاق». 


(۲) آخرجه الدارقطني في العلل ۱۳۱۵/۵ والطبراني في الکبیر ۲۰۸/۹. 


۱۷۱ 


۱ الحدیث رقم (۲۹) ۱ 


سس وس 
8 الارواء ۳۰۳/۱ (۲۷): 

حدیث أم سلمة قالت: «يا رسول الله تصلي المرأة في درع وخمار ولیس 
علیها إزار؟ 

قال : (نعم إذا كان سابغاً يغطي ظهور قدمیها)». 


۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

الحدیث ضعیف مرفوعاً وموقوفاً بجهالة راویته أم محمد بن زید. وتفرد 
ابن دینار برفعه. 
الإستدولك. 

أن الحديث صح موقوفا أما مرفوعاً فكما قال الشيخ کته 

0 تخويج الحديثش: أخرجه أبو داود (160)) وأخرجه أيضا موقوفا برقم 
(59).» والحاكم ۰۲۵۰/۱ والبيهقي ۰۲۳۳/۲ ومالك ١57/١‏ - موقوفاً -. 

0 دراسة الحديث : الموقوف رواه محمد بن زيد» عن آمه» عن أم سلمة 
من قولها . ۱ 

وهو (سناد صحیح الا ما یتعلق بأم محمد هذه. فهي مجهولة وبها أعل 
الشیخ الالباني الموقوف» لکن الأقرب أن هذه الجهالة لا تضر لأمور: 

أولاً: آم محمد هذه من کبار التابعین من الطبقة الأولى منهم» فهي تروي 
عن أم سلمة» وابئها محمد رأى ابن عمر وأخذ من معاوية عطاءین «تهذیب 
الکمال» ۰۲۳۰/۲۵ 

وإذا كانت من کبار التابعین» فهی مقبولة؛ لأن الغالب على الطبقة الأولى 
من التابعین آنهم ثقات ولذلك یقول الحافظ الذهبي في «دیوان الضعفاء» 
ص(؛ ۲۷): «آما المجهولون من الرواة» فان كان الرجل من کبار التابعین» أو 


۱۷۲ 


أوساطهم أحتمل حدیثه وتلقي بحسن الظن إذا سلم من مخالفة الأصول 
وركاكة الألفاظ»).اه. 

وهو كلام نفيس يتعلق بالأحاديث المرفوعة فكيف بالموقوفات. 

ثانياً: أن هذا الحديث ليس فى متنه نكارة؛ بل هو موافق للأصول» فعلى 
ما سبق نقله عن الذهيي یکون هذا من آسباب تفویته. 

ثالثاً: أن الامام مالك أخرجه في (موطئه"» وهذا يقويه في الجملة. 


۱۷۳ 


۱ الحدیث رقم (۳۰) ۱ 
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غ3 الارواء ۳۲۰/۱ ذکره تحت الحدیث رقم (۲۸۷): 

حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً: (الأرض كلها مسجد إلا الحمام 
والمقبرة). 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني كألَهُ: 

إسناده صحیح . صححه الحاكم والذهيي. وأعله بعضهم بما لا يقدح. 
5 الاستدولك. 

الحديث مرسل ليس بمتصل» وهذا سبب ضعفه» ورجح إرساله الحافظ 
الترمذي» والدارقطني» والبيهقي» وابن العربي. 

ل] تخريج الحديث: أخرجه الترمذي (۳۱۷). 

ل] دراسة الحديث: رواه عمرو بن يحيى» عن أبيه» عن أبي سعيد. 

واختلف فيه على عمرو: فبعضهم رواه عنه مرسلاً» وبعضهم وصلهء 
وبعضهم روي عنه الوجهان: 

- فرواه الثوري مرسلاً بدون ذكر أبي سعيد الخدري» عند أحمد ۸۳/۳. 

- ورواه حماد بن سلمة» وعمارة بن غزية» وعبد الواحد بن زياد عنه 
موصولا عند ابن حزم ۰۲۷/4 والبيهقي .٤٤٤/۲‏ 

- ورواه ابن اسحاق وعبد العزیز بن محمد الدراوردي تارة موصولگ 
وتارة مرسلاء كما ذکره الترمذي بعد الحدیث (۳۱۷). 

- ورواه ابن عيينة مرسلاً عند الشافعي في الأم ۷۹/۱ إلا أن الشافعي 
قال: «وجدت هذا الحديث في كتابي في موضعين: أحدهما منقطع» والآخر 
عن أبي سعيد عن النبي يلها . اه . 

إذاً تبين مما سبق» أن المخالف للثوري هم فقط: حماد بن سلمةء وابن 


1۷٤ 


زياد» وابن غزية» أما الباقون فقد روي عنهم الحديث على الوجهين» وأخطأ 
بعض المعاصرين حين جعل الستة كلهم على رواية الوصل» ولهذا لم يذكر 
البيهقي 4۳/۲ ممن رووه موصولاً إلا الثلاثة الذين أشرت إليهم . 

والأقرب للصواب رواية الثوري المرسلة فهو أحفظ من هؤلاء الثلاثة 
مجتمعين » ولهذا رجح رواية الثوري» الدارقطني» فقال: والمرسل المحفوظ. 
«العلل» .7"71١7/١١‏ 

والترمذي فقال: «وكأن رواية الثوري» عن عمرو بن يحيى» عن أبيه عن 
النبي ية أثبت وأصح». وقال في «العلل الكبير» (075): «والصحيح رواية 
الثوري وغیره عن عمرو بن یحیی » عن آبي . مرسل». 

والبيهقي فقال: «وقد روي موصولا ولیس بشيء. 

وابن العربی فى «العارضة» ۰۱۱5/۲ حيث قال في شرحه لحدیث آبي 


حديث سوی هذا ضعیف) . اه . 


والله سبحانه وتعالى أعلم 


۱۷۵ 


۱ الحدیث رقم (۳۱) ۱ 


8 الارواء ۳۲۳/۱ (۲۹۱): 

حدیث: «کنا مع النبي يي في سفر في ليلة مظلمة فلم ندر أين القبلة؟ 
فصلی كل رجل حياله؛ فلما آصبحنا ذکرنا ذلك لرسول الله ا فنزل: ليما 
ولوا هم وب 6 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني ذَأنَهُ: 

الحديث مع شاهده من حديث جابر يرفى إلى درجة الحسن. 
2 الاستدواك. 
والعقيلي 5١/١‏ و۰4۲ وابن القطان» وأشار إلى ضعفه الطبراني» والدارقطني 
كما سيأتي. 

تا تخریج الحديث: آخرجه الترمذي (3565)., وابن ماجه (۰)۱۰۲۰ 
والدارقطني ۰۲۷۲/۱ والبزار ۲۹۹/۹ (۰)۳۸۱۲ والطبراني في «الاوسط» ۱/ 
۰۵ (550) وعبد بن حميد فى «مسئله») - منتخب (۰)۳۱۲ وت ۳۱/۲ 

0 حراسة الحدیث: رواه آشعث بن سعيد آبو الربیع وعمر بن قيس» عن 
عاصم بن عبید الله» عن عبد الله بن عامر بن ربيعة» عن آبیه به . 

في إسناده: أشعث هذا قال عنه الحافظ الدارقطنى: «متروك»؟. 

وتابعه عمر بن قيس ٠»‏ ووجده الشيخ عند الطيالسي المطبوع عمرو بن 
قيس » فاعتبره عمرو بن قيس الملائي» وقال: «احتج به مسلم». 

قال العراقي : «تابعه عليه عمر بن قيس الملقب بسندل عن عاصم أخرجه 


.707/ تهذيب الكمال‎ )١( 


۱۷۹ 


أبو داود» والطيالسى فى «مسنده»» والبيهقى فى «سننه» قال: «إلا أن عمر بن 
قیمع نیتال ما ريما کون اس ا سه قل قير 
حينئذ بمتابعته وانما ذکرته لیستفاد» . اه. انظر : «تحفة الأحوذي» ۰۳۲۲/۲ وقد 
ذکره على الصواب أيضاً الييهقي ۰۱۱/۲ 

ثم يدل على ذلك ویژکده أن عمر بن قيس هو الذي يروي عن عاصم - 
«تهذيب الكمال» ۸۸/۲۱ - أما عمرو بن قيس الملائی» فليس يروي عن 
عاصم. «تهذیب الکمال» ۲۰۰/۲۲. ۱ 

إذاًء هذا الحدیث ساقط بالمرة؛ لأن في إسناده متروکاً» وتابعه متروك 
فلا یصلح حتی في الشواهدء إنما ذهب الشیخ الألباني إلى ما ذهب إليه ظناً منه 
أن الملائي هو الذي في الإسنادء وبينت أن هذا خطأء صوابه أن عمر بن قيس 
سندل هو الذي في الإسنادء والله أعلم. 

قال الترمذي: «هذا الحديث ليس بذاك».اه وقال العقيلي : «وأما 
حديث عامر بن ربيعة فليس يروى متنه من وجه يثبت».اه» وقال البيهقي: «ولم 
نعلم لهذا الحديث إسناداً صحيحاً قوياً». 

# تنبيه: علق الترمذي على هذا الحديث بقوله: «لا نعرفه الا من حديث 
اشعة” اسان 

وعلق عليه العلامة شاكر في الترمذي ۱۷۷/۲ بقوله: «لعل الترمذي لم 
يطلع على رواية عمرو بن قيس».اه. 

وبما سبق تعرف أن العلامة أحمد شاكر تعجل في هذا الاستدراك» حيث 
سبق أنه عمر بن قيس» وليس عمرو بن قيس» وأن عمر بن قيس أسوأ حالاً من 
أشعث» وأنه لا عبرة بمتابعته» كما قال العراقى» وهذا هو السبب الحقيقى فى 
قول الترمذي: «لا نعرفه إلا وجي لكا رن شاكرء وإنما ذكرت 
ذلك حتى يفهم إخواننا طلبة العلم أن كثيراً من المعاصرين يتعجلون في تعقب 
كلام الحفاظ المتقدمين. 

ويؤكد ما ذكرت أن الطبراني أيضاً قال: «لم يرو هذا الحديث عن عاصم 
إلا أبو الربيع السمان».اه. 

وله سبحانه رتعالى أعلم 
۱۷۷ 


شاهد الحديث (حديث جابر) : 

«كنا مع رسول الله بيا في مسيرة» فأصابنا غيم» [فتصرینا]" واختلفنا 
في القبلت فصلى كل رجل منا على حدة» فجعل آحدنا يخط بين يديه؛ لنعلم 
أمكنتناء فلما أصبحنا نظرناه» فإذا نحن قد صلينا على غير القبلة» فذكرنا ذلك 
للنبي ی فقال : (قد أجزأت صلاتکم)» . 

0 تخویجه : أخرجه الدارقطني ۰۲۷۱/۱ الحاکم ۰۲۰/۱ والبيهقي ۲/ ۰۱۰ 

ل] حراسته : رواه محمد بن سالم عن عطاء عنه به . 

وفي إسناده محمد بن سالم» وهو ضعيف جداً» أو متروك» انظر أقوال 
الأئمة فيه فى : «تهذيب الکمال» 778/765. 

50-7 فرواه أحمد بن عبيد الله بن الحسن العنبري قال: «وجدت في 
کات أن :اننا عبد الملك بن أبى سليمان العرزمی» عن عطاء به» عند 
الدارقطتی ۰۲۷۱/۱ والییهقی ۱۱/۲ ۱ 

ولهذا الاسناد علل : ۱ 

١‏ الانقطاع بين أحمد بن عبيد الله وآبیی وبه أعله البيهقي وابن 
القطان. 

آما الشيخ الألباني فقال: «وأعله البيهقي بما فيه من الوجادة» وليس بشيء 
كما بينته في «تخريج صفة الصلاة»».اه. 

وكتاب «تخريج صفة الصلاة» لم يطبع بعد فيما أعلم. 

والانقطاع واقع لا شك» والسبب أن أحمد بن عبيد الله فيه جهالة» 
والوجادة لا تقبل من مجهول. 

ولذلك يقول البيهقي: «والطريق إلى عبد الملك العرزمي غير واضح؛ لما 
فيها من الوجادة وغيرها». 

۲ العلة الثانية: جهالة أحمد بن عبيد الله» قاله الذهبي نقلاً عن ابن 
القطان. 

ونقل الشيخ الألباني عن ابن حجر في «اللسان» ۲۱۹/۱: أن ابن حبان 

ذكره في «الثقات» وأنه بصري شهیر» وهو ولد عبيد الله القاضي المشهور. 


۱۷۸ 


ويعترض على هذا أن ابن حجر نفسه قال في «اللسان»: لم تثبت عدالته 
- وقد نقله عنه الشيخ الالباني - ثم كونه بصري شهيرء لا يكفي في باب الرواية» 
وكم من بصري شهير ضعيف كما لا یخفی . 

فاعتراض ابن حجر على ابن القطان ليس في محله» وإذا كانت لم تثبت 
عدالته ‏ كما قال ابن حجر نفسه - فان شهرته لا تغنى عنه شيئاً . 

۳ - المخالفة: وذکر هذه العلة البيهقي ۱۲/۲ فقال: «في حديثه - أي 
یه الملكات ایضا و50 في ذلك» وصح عن عبد الملك ب 
العرزمي» عن سعيد بن جبیر عن عبد الله بن عمر بن الخطاب أن الآية إنما 
نزلت في التطوع خاصة حيث توجه بك بعيرك». 

وقد توبع بن سالم متابعة آخری: 

فرواه محمد بن عبيد الله العرزمي» عن عطاء عنه به» عند الدارقطني /١‏ 
۱ البيهقي ۳/۲. 

وله علل : 

ه الأولی: قال البيهقي: «تفرد به محمد بن سالم» ومحمد بن عبید الله 
العرزمی» عن عطاء وهما ضعیفان» .اه. 

فکان البيهقي لم یعتبر متابعة عبد الملك شيئاًء وان كان ذكرهاء ولعل 
ذلك لما فیها من العلل التي تسقطها عن درجة الاعتبار . 

© الثانية: فيه محمد بن عبيد الله العرزمی» وهو متروك الحديث. انظر: 
«تهذیب الکمال» 41/95 وهو عم عبد الملك العرزمي. 

مه الثلاصة: أن الحدیث لا یصلح مطلقاً للتحسين» فحدیث عامر بن ربيعة 
فى إسناده متروك» وحديث جابر رواه عنه عطاء» ورواه عن عطاء ثلاثة: اثنان 
متا متروکان أو ضعیفان جداًء إذا أحسنا القول فیهما والطریق الثالث: فيه 
انقطاع وجهالة» ومخالفة فأنّى لهذا الحدیث الحسن. 


والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب 


2 مره 


() يقصد الحافظ البيهقي أن في حدیث عبد الملك أن سبب نزول قوله تعالى: وه الب 
ولب تما ملوأ تم وه أله زک له وم عَلِسِمٌ 409 هذه القصة التي في الحديث. 


۱۷۹ 


۱ الحدیث رفم (۳۲) ۱ 


42 

8 الارواء ۳۲۹/۱ (۲۹۲): 

قوله ية : (ما بين المشرق والمغرب قبلة). 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنْهُ: 

الحدیث صحیح . 
الاستدر اک 

الحديث ضعيف» وضعّفه من الأئمة: الإمام أحمد» والنسائي» وأبو 
زرعة» والبيهقي . 

0 تخريج الحديث: أخرجه الترمذي (۰۳۶۲ 757)» وابن ماجه (۰)۱۰۱۱ 
والطبرانى فى «الأوسط») ۲۰۱/۳ (۲۹۲). 

(] دراسة الحديث : رواه أبو معشر نجيح بن عبد الرحمن» عن محمد بن 
عمرو » عن أبي سلمة» عن أبي هريرة. 

وفي إسناده آبو معشرء قال عنه النسائي: «ضعیف ومع ضعفه أيضاً كان 
اختلط عنده أحاديث مناکیر منها . . .».اه. ثم ذکر هذا الحدیث. 

وله علة أخرى: وهي التفرد» قال الطبراني في «الأوسط»: «لم یرو هذا 

طريق آخر: ذكره الشيخ الألباني فقال: قال الترمذي: «حدثنا 
الحسن بن أبى بكر المروزي» حدثنا المعلى بن منصور» حدثنا عبد الله بن 
جعفر المخرمي» عن عثمان بن محمد الأخنسي» عن سعيد المقبري» عن 
آبی هريرة» مرفوعاء» ا وقال: هذا حديث حسن صحیح»» قال محمد 


(۱) آخرجه الترمذي .)۳٤٤(‏ والطبرانی فی الأوسط ۰۲۶۱/۱ ۰1۷/٩‏ 


۱۸۰ 


(يعني البخاري) : هو آقوی من حديث آبي معشر وأصح .اه كلام الترمذي. 

وقول البخاري: هوأقوى وأصحء لا يعني تصحیح الحدیث كما هو 
معلوم. 

ثم ذکر الشیخ الألباني أن رجاله ثقات» غير شيخ الترمذي (الحسن بن 
آبي بکر)» وأن صوابه: الحسن بن بکر بحذف لفظ «آبي» وأن مسلمة قال 
عنه: مجهول» لكن روى عنه جماعة من الثقات» وكأنه لذلك قال في «التقریب» 
إنه صدوق .اه كلام الشيخ الألباني. 

وقد فات الشيخ الألباني كه علة الحدیث. وبيّنها الامام أحمدء 
ووضّحها الإمام أبو داود. فقال - كما في «مسائله) ص0 :)٤١‏ «سمعت 
أحمد بن حنبل يقول: يروى عن النبي يي قال: (ما بين المشرق والمغرب قبلة) 
وليس له إسناد؛ يعني: حديث عبد الله بن جعفر المخرمي من ولد مسور بن 
مخرمة» عن عثمان الأخنسي» عن المقبري» عن أبي هريرة» عن النبي عله . 

يريد بقوله: «ليس له إسناد» لحال عثمان الأخنسى؛ لا فى حديثه 
نکارة) . اه. ۱ ۱ 

إذاً الأخنسي هذا عنده مناكير» وهذا الحدیث عده الحفاظ من مناكيره» 
ويزيد الأمر سوءاً أن رواية المخرمي عنه مما يزيد ضعفهء فقد ذکره ابن حبان 
في «الثقات» ۷ وقال: 55 حدیثه من غير رواية المخرمی عنه؛ لأن 
المخرمي لیس بشيء في الحدیث» . اه. ۱ 

وقال النسائي عن الأخنسي: «لیس بذاك القوي».اه"*. وقال ابن 
المديني: «روی عن سعید بن المسیب عن آبي هريرة أحادیث مناکیر"۳ 
فالأخنسي في حدیثه نكارة كما وت السابقة عن الائمة. 

لكن مع ذلك وثقه ابن معین"" والبخاري"* وخلص الحافظ في 
«التقريب» إلى أنه : «صدوق له أوهام».اه. 


والأقرب أن توثيق ابن معين والبخاري لا يتعارض مع ما سبق» فيكون ثقة 


.484/١9 تهذيب الكمال‎ )۲( .١184 /4 الإكمال لمغلطاي‎ )١( 
.)١67( العلل الكبير للترمذي:‎ )5( .584/١9 تهذيب الكمال‎ )۳( 


1۸۱1 


لكن له مناكير وآوهام» أو تكون هذه الأوهام والمناكير أنزلته من الثقة إلى 
صدوق» ويتجنب ما وقع فيه من آوهام کهذا الحديث الذي معنا . 

وللحديث علة أخرى: وهي تفرد عبد الله بن جعفر بن عثمان بن محمدء 
كما قال الطبراني ف فى «الأوسط). 

7 شاجهد الحديث : للحديث شاهد من رواية ابن عمر ذكره الشيخ 
الألباني : 

عن يزيد بن هارون» عن محمد بن عبد الرحمن بن المجبر» عن نافع 


أخرجه الدارقطني ۰۲۷۰/۱ والحاكم ۰۲۰۲/۱ والبيهقي 4/7. 
ثم ذکر الشیخ الألباني كه أن ابن مجبر اتفقوا على تضعیفه» ثم قال: 

«لم يتفرد به» بل توبع» فقد أخرج الدارقطني والحاکم ۲۰۵/۱ من طریق آبي 
يوسف يعقوب بن يوسف الواسطي» عن شعيب بن أيوب» عن عبد الله بن نمير» 
عن عبيد الله بن عمرء عن نافع به». 

ثم ذكر الشيخ أن الحديث صحيح: (إن كان الراوي عنه يعقوب بن يوسف 
أبو يوسف الخلال الواسطي ثقة» فإني لم أجد له ترجمة فيما عندي من كتب 
الرجال» وقد تفرد به كما قال البيهقي».اه. 

وهذا غريب! أي عدم الجزم بضعفه مع أن فيه رجلاً لم يعرفه» وقد تفردء 
وأي علة أبلغ من هذه العلة؟ 

على أن للحديث علة أخرى أعلّه بها الدارقطني» وأبو زرعة 
والبيهقي» وهي أن الصحيح فيه موقوف على عمر وله » وقد وضح ذلك أتم 
توضيح الحافظ الدارقطني في العلل ۰۳۱/۲ وخلاصته كما يلي : 

رواه عبيد الله عن نافع» واختلف عليه كما يلي : 

رواه يحيى بن سعيد القطان وشريك» عن عبيد الله» عن نافع» عن ابن 
عمرء عن عمر قوله. 

ورواه ابن نمیر» عن عبيد الله عن نافع» عن ابن عمر» عن النبي وي 


.۱۸٤/١ علل ابن أبي حاتم‎ )١( 


۱۸۳۲ 


وتابعه حجاج بن منهال» عن حماد بن سلمت عن عبيد الله فرفعه أيضاً . 

ورواه موسى بن عقبة» ونافع بن أبي نعيم» عن نافع» عن ابن عمر» عن 
عمر قوله. 

ورواه أيوب السختياني» ومالك عن نافع عن عم ولم يذكر فيه ابن 
عمر. 

ورواه عبد الله بن بريدة» عن ابن عمر» ولم يذكر عمر. 

قال الدارقطني: «والصحيح من ذلك قول عبيد الله عن نافع» عن ابن 
عمر» عن عمر) . اه. 

وقال البيهقي - بعد أن آورد حدیث ابن عمر المرفوع -: «والمشهور رواية 
الجماعة: حماد بن سلمة» وزائدة بن قدامة» ویحیی بن سعید القطان وغیرهم 
عن عبید الله عن نافع» عن ابن عمر قوله» . اه. 

إذاّ» علة الحديث أن الثقات رووه عن عبيد الله» عن نافع» عن ابن عمر 
من قوله موقوفاً. هذا المحفوظ وما عداه فهو مرجوح؛ لأن رواية الجماعة 
أولى بالقبول» كما سبق بيانه عن الدارقطني. 

ولا یثبت بذلك شيء مرفوع إلى النبي یا فحديث آبي هريرة وابن عمر 
سبق الكلام عليهماء وروی أيضاً عن علي وابن عباس وها من قولهما وعن ابي 
قلابة مرسلك كما عند البيهقي ۹/۲. 


۱۸۳ 


كتاب الصلاة 


2 
8 الارواء ۳۲/۲ (۳۲۷): 
قول ابن عمر : «كان النبي 6 يفصل بين الشفع والوتر بتسليمة 
لیسمعناها) . 


« 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأَنْهُ: 
الحديث صحيح. ثم ذكر شواهد أخرى ومتابعات لاثبات صحة تسليمه ييا 
مرة واحدة. 


الاستدرالك. 

ذهب الإمام 0 0 المديني ؛ والأثرم» والعقيلي» وابن عبد البرء 
وابن حزم وابن رجب بن القیم" والتووی :إلى أنه لا پفت‌شیه 

عن النبي و في التسليمة 00 

| فالاستدراك منصب على إثبات تسليمة الرسول ية مرة واحدة» ومناقشة 
أحاديث هذه المسألة. 

4 أولاً: حديث ابن عمر: 

0 تخریج الحديث: أخرجه الإمام أحمد في «المسند» 5/7/اء وابن حبان 
.)۲٤۳۵(‏ والخطيب في «تاريخه» ۰۳۱4/۱۲ والطبراني في «الأوسط» ۲۲۹/۱. 


۱ فتح الباري لابن رجب ۰۳۱۷/۷ شرح ابن ماجه لمغلطاي ۱۵۵۵/۵ - فما بعدها _» 
التمهید ۰۲۹۱/۱۲ 

(؟) زاد المعاد ۲۵۹/۱ قال: «لم یثبت عنه ذلك من وجه صحیح؟. 

(۳) انظر: نصب الراية 1۳۳/۱ 


۱۸ 


هذا الحديث ضعفه الامام أحمدء فقد رواه في «مسنده» وهو القائل: ۱ 
يعرف عن النبي بي في التسليمة الواحدة إلا حديثاً مرسلاً لابن شهاب الزهري 
عن النبي ی . اه . 

0 دراسة الحديث : رواه عتاب بن زیاد» عن أبى حمزة ‏ يعنى السكري - 
عن إبراهيم - يعني الصائغ -. عن نافع » عنه» به. ۱ ۱ 

وله علل : 

« العلة الأولى: تفرد به أبو حمزة السكري» عن إبراهيم الصائغ» قال 
الطبراني في «الأوسط»: «لم يرو هذا الحديث عن إبراهيم إلا آبو حمزة 
السكري»» وإبراهيم له عدة أصحاب فكيف تفرد أبو حمزة عنهم بهذا الحديث؟ 

ثم تبين لي أن هذه ليست بعلة قادحة؛ لأن أبا حمزة السكري يقول: 
«اختلفت إلى إبرا ع احا عا رح بع عا لحني لفل بكي ابر 
ذهبت ولا من أين جء ع ا 

فهذا يدل على عناية وطول صحبة تسوغ التفرد فيما يظهر لي. 

ه العلة الثانية: روى هذا الحديث عن أبى حمزة اثنان: عتاب بن زياد 
عند أحمد كما سبق» قلي بن الخ ين شعن سو این خان 71710 

وأبو حمزة السكري قال عنه النسائی: «لا بأس بأبى حمزة إلا أنه كان 
قد ذهب بصره فى آخر عمره» فمن کتب عنه قبل ذلك تیه عو 
وذکره ابن القطان الفاسی فیمن اختلط"* وعتاب روی عنه أخیراًء يدل على 
ذلك آن عتاباً يروي» عن بي حمزة السكري» وعن ابن المبارك. 


.۳۱۷/۷ فتح الباري لابن رجب‎ )١( 


(۲) (نافع) سقط من المطبوع ولذلك لم يذكره الشیخ الالباني كله حين ذکر الاسناد في 
الاروای وهو ثابت في أطراف المسند ۰۸۳/۳ وفي بعض النسخ الخطية» ولذلك ذكر 
في ط . الرسالة للمسند» وكذلك هو ثابت في معجم الطبراني الأوسط ۱ وقد 
ساقه من طریق أحمد» وکذلك ابت في نسخة ابن رجب» فقد ذکر الحدیث في فتح 
الباري له ۳۷۶/۷ من مسند آحمد وذکر نافع . 

(۳) تهذیب الکمال 1۷/۲۲ ۵. 

(4) انظر: بیان الوهم ۰۱۷۰/6 وتهذیب الکمال ۵4۹/۲۲. 


۱۸۵ 


وقد ذكر الإمام أحمد أن عتاباً ليس من أصحاب ابن المبارك القدماء» 
فهو أيضاً من أصحاب أبي حمزة المتأخرين؛ لأن ابن المبارك توفي سنة 
۷۱ مه وأبا حمزة توفي سنة 584١ه‏ أو 717١ه»‏ فأبو حمزة توفي قبل ابن 
المبارك بنحو اثنتي عشرة سنة. 

ولعله من هنا جاء الخطأ فى روايته هذه» فان حديث ابن عمر هذا جاء فى 
البخاري وغیره موقوفاًء على ابن عمر» كما سيأتي في العلة الثالثة. ۱ 

وأيضاً» في رواية علي بن الحسن بن شقيق» عن أبي حمزة خلل يبينه ما 
يلي : 

«قال أبو عمار الحسين بن خریت: قلت للشقيقي: سمعت من أبي حمزة 
كتاب الصلاة؟ قال: قد سمعت» ولكن نهق حمار یوم فاشتبه على حديث فلا 
آدري أي حديث هو فترکت الکتاب کله» . ۱ 
يحدث بأحاديث الصلاة لیس من کتاب نما من حفظه وأيضاً هناك حديث منها 
مشتبه عليه . 

وهذه من آسباب الخطأء ومنها جاء خطأ حدیثنا» فقد روي موقوفاً كما 
سيأتي» على أن الحدیث من طریق علي بن الحسن بن شقیق لا دلالة في لفظه 
فلفظه : «کان یفصل بين الشفع والوتر». 

ه العلة الثالثة: أن الحدیث روي عن ابن عمر موقوفاً. 

فرواه مالك عن نافع كما في «الموطأ» ۱۲۶/۱ (۰)۲۰ والبخاري )۹٩۱(‏ 
وبکر بن عبد الله المزني عند ابن آبي شيبة» والطحاوي ۲۷۹/۱ کلاهما عن ابن 
عمر موقوفاً مع اختلاف في الألفاظ بينهم. 

فهؤلاء الثقات رووه عن ابن عمر موقوفاً» ورواية نافع الموقوفة اختارها 
البخاري ومالك وكتاباهما من أصح الكتب» ومالك أثبت بكثير من إبراهيم 
الصائغ في نافع» بل لا مقارنة بينهماء ثم رواية مالك عن نافع الموقوفة تؤيدها 
رواية بكر المزني» كما سبق. 


إذاً ليس عنده كتاب الصلاة عن أبى حمزة» وحدیثنا فى كتاب الصلاة فهو 


(۱) تهذيب الكمال ۲۹۲/۱۹. 


۱۸۹ 


وأيضاً يؤيد الموقوف ما أخرجه عبد الرزاق (41۷۰) عن معمر» عن 
قتادة» عن ابن عمر موقوفاً عليه. 

« العلة الرابعة: أن الرواة لم يتفقوا على لفظ الحديث. 

فحديث ابن عمر من طريق أحمد بن إبراهيم الدورقي» عن عتاب» عن 
إبراهيم الصائغ» عن نافع به وهو عند ابن حبان (475؟) ۰ جاء هکذا: «کان 
رسول الله 25 يفصل بين الشفع والوتر بتسليم يسمعناه»» وهو بهذا اللفظ لا 
دلالة فيه. 

وكذلك رواية علي بن الحسن بن شقيق لفظها لا دلالة فيه كما سبق ذكره 
عند الكلام على روایته . 

ورواه سالم عن ابن عمر عند ابن حبان (5575) والطحاوي ۲۷۸/۱ 
و۲۷۹ ولفظه عند ابن حبان: ابتسلیم یسمعناه»» ولفظه عند الطحاوي: 
(بتسلیمة) . 

فهذا الاختلاف في محل الشاهد من اللفظ» یمنع من اعتباره شاهد 
ویدل على عدم ضبط رواته له» وهو مما يرجح الموقوف؛ لأن رواته أوثق. 

« العلة الخامسة: مخالفة الأحاديث الصحيحة عن النبي كَلل. 

قال العقيلي: «الأحاديث الصحاح عن ابن مسعود» [وسعد بن أن 
وقاص» ۱ و تسليمتين [ولا يصح في التسليمة شيء]"» .اه. 

E‏ (ثبت عندنا عن النبي بء من غير وجه أنه كان یسلم 
عن میت واعی يساره حتى یری بياض خده». «مسائل عبد اللّه» ص(۸۳). 

6 ثانياً شو اهد الحدیث وهي ثمانية: 

: أولاً: حديث عائشة ولا‎ ٠ 

آخرجه أحمد ۰۵۳/۲ ۰۵4 7757/5. 

وآخرجه أيضاً آبو داود (۱۳۶۷) وأيضاً ۱۳٤١‏ ۱۳4۸ والنسائی ۳/ 
۰ ۲۸ ومسلم (۰۷47 واین ماجه (۰6۱۱۹۱ وابن خزيمة (۰)۱۱۲۷ 


)۱ ذكر هذه الزيادة ابن رجب في فتح الباري 11/۷ ولي ليست في ط. 0 قلعجي ۱ 
ولا حمدي ا لسلف 1/١‏ . 
68 ضعفاء العقيا SEL‏ وهذه الزيادة في طبعة حمدي فقط . 


۱۸۷ 


والدارقطني ۰۳۲/۲ والحاكم /١‏ ۰۳۰۶ والبيهقي ۰۳۹/۱ والطيالسي ٩۷/۳‏ 
(۱۲۰۰) والطبراني في «الأوسط» ۰۳۷۵/۲ وفي «الصغیر» ۰۱۸۱/۲ من طرق 
عن قتادة» عن زرارة بن أوفى» عن سعيد بن هشام» عن عائشة. 

وإسناده صحيح» إلا أنه لا يفيد إثبات التسليمة» فقد روي بعدة ألفاظ 
الصحيح منها: «يسلم تسليما يسمعناه»» وجعلته هو الصحيح لما يلي : 

۱ - هو اللفظ الذي ذكره الإمام مسلم في «صحيحه) (۷7) (۱۳۹). 

۲ أكثر الرواة ذكروا هذا اللفظ . 

فروي عن قتادة بهذا اللفظ كما يلي: 

عند أحمد ۰۵1/۲ وأبى داود »)۱١٤١(‏ والنسائى (۱۳۱۵) من رواية 
توب اا ف سد ين قتادة . ۱ 

وكذلك رواه ابن حبان (۲46۲) من طريق معاذ بن هشام» عن آبیه» عن 
قتادة به» بلفظ : «تسلیما». 

وكذلك رواه ابن خزيمة (۱۰۷۸) من طريق عبدة» عن سعيد» عن قتادة به 
بلفظ : «تسلیما». 

وكذلك رواه ابو داود »)١755(‏ وابن ماجه (۱۱۹۱) من طریق محمد بن 
بشر» عن سعید» عن قتادة به» بلفظ : «تسليماً». 

آما رواية: «تسلیمة» فکما يلي : 

روى الحديث بهذا اللفظ ابن أبي عدي» عن سعيدء عن قتادة الا أنه 
اختلف عليه : 

فرواه محمد بن بشار بندار» عن ابن ابي عدي» عن سعيد» عن قتادة 
بلفظ : OE‏ وخالف بنداراً كل من : محمد بن المثنى عند مسلم 
ومحمد بن بشار العبدي» فرویاه عن ابن ابي عدي بلفظ : «تسليما»» ولعل 
الاضطراب من ابن أبي عدي نفسه. ١‏ 

بخلاف يحيى بن سعيد القطان» فإنه لم يختلف عليه» ثم هو متثبت في 


(۱) أبو داود بعد الحديث (۰)۱۳44 وابن خزيمة بعد الحديث (۱۰۷۸) 


(؟) البيهقي في المعرفة (0497). 


۱۸۸ 


هذه اللفظت فقد راجعه بندار حول هذه اللفظة» فقال يحيى بن سعيد: «هكذا 
حفظي عن سعید). اھ . ویحیی متابع - كما سبق فإذا اختلف يحيى بن سعيد 
القطان مع ابن أبي عدي» فالحكم ليحيى بن سعید. لا سيما وأنه متابعَ» وابن 
أبي عدي مختلف عليه . 

فظهر بهذا أن الحديث من رواية سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة بلفظ : 
«تسلیما» ولیس : اتسليمة» . 

ورواه بلفظ : «تسليمة» أيضاً: عبد الصمد. عن هشام» عن قتادة”" . 

لكن هذه الرواية ضعيفة أيضاً لأمرين: 

١‏ خالف هشامٌ سعيدٌ بن أبي عروبة» وسعيد أوثق. 

۲ - آن هشاناً اختلف علیه: فرواه عبد الصمد كما سبق» ورواه معاذ بن 
هشام» عن أبيه بلفظ : «تسلیما»؟ وهذا الاختلاف مما یضعف روايته. 

فحدیث قتادة الصحیح بلفظ : «تسلیماً يسمعناه». 

ورواه بلفظ : «تسليمة» بهز بن حکیم» عن زرارة به . 

فخالف يهر قاد فقتادة ‏ كما سبق - رواه عن زرارة بلفظ : «تسلیمّه 
ولا مقارنة بين قتادة وبهزء فقتادة من الحفاظ المتقدمین في الضبط والاتقان. 

وإذا علمت أن عائشة وا قالت أحد اللفظین فقط . إذ لا یمکن التوفیق 
بين هذه الروایات» فهی اما آنها قالت : «تسلیمة» أو «تسلیما» فلا بد من 
الترجیح بين هذه الروایات. 

والراجح ‏ إن شاء الله - حدیث یحیی بن سعید القطان» عن سعید. عن 
قتادة» عن زرارة به بلفظ : «تسليماً»» فان هذا الاسناد أصح تلك الأسانید فیقدم 
علیها . 

ویدل على صحة هذا الترجیح» ما ذکرته سابقاً أن الحفاظ يرون آنه: لم 
یثبت في التسليمة حدیث صحیح؛ والله آعلم. 

وبما سبق تعرف أن الشیخ الألباني که لم يحرر طرق هذا الحدیث حين 


() ابن خزيمة ۰۱۶۳/۲ (۲) ابن خزيمة ۰۱۶۳/۲ 
(۳) عند ابن حبان (۲4۶۲). 


۱۸۹ 


قال: «وقد تابعه قتادة عن زرارة به نحوه. .۰۰ يقصد بذلك أن قتادة تابع بهز بن 
حكيم على لفظ «تسليمة»» وقد علمت من التفصيل السابق أن الصواب عن قتادة 
لفظ : «سلیما». 

وقد اعتبر الشیخ الألباني هذا الاختلاف بين لفظ : «تسلیمة» ولفظ : 
«تسلیما» اختلافاً يسيراًء ولیس الأمر کذلك؛ بل لا یعتبر شاهدا الا إذا ثبت 
بلفظ : «تسلیمة» وهو لم يثبت. 

ه ثانياً: شاهد آخر من حدیث عائشة - أيضاً - وا : 

أن رسول الله و كان یسلم في الصلاة تسليمة واحدة تلقاء وجهه یمیل 
إن الشق الأیمن شین 

آخرجه الترمذي (۰)۲۹7 والحاکم ۰۲۳۰/۱ وابن ماجه (۰)۹۱۹ 
والدارقطتي ۰۳۵۷/۱ وابن خزيمة (۰)۷۲۹ وابن حبان (۱۹۹۵). 

من طریق عمرو بن آبي سلمة أبو حفص التنيسي» عن زهیر بن محمد؛ 
عن هشام بن عروة. عن أبيه» عنها . 

وهذا الحديث حديث ضعيف منكر تتابعت أقوال الحفاظ على استنکاره؛ 
وذلك لأن روايات الشاميين عن زهير مناكير عند أحمد» وابن معين» والبخاري 
وغیرهم» كما قال ابن رجب . 

واليك أقوال الائمة في روایات الشامیین عن زهير» وفي وقف هذا 
الحدیث بالذات : ۱ 

۱ - الامام أحمد» حيث قال في رواية الأثرم: «أحاديث التنيسي عن زهير 
بواطيل» قال: وأظنه قال: موضوعة» قال: فذكرت له هذا الحديث في التسليمة 
الواحدة» فقال مثل هذا . 

۲ - البخاري إذ يقول: «زهير بن محمد من أهل الشام» يروون عنه 
مناکیر» ورواية أهل العراق عنه أشبه».اه”" . 

۳ آبو حاتم» حيث قال: «هذا حديث منكرهء نما هو عن عائشة 


E 
.۳٦۸/۷ فتح الباري ۰۳۱۸/۷ (۲) فتح الباري لابن رجب‎ )١( 
.١58/١ نقله الترمذي بعد الحديث (195). (5) العلل‎ )۳( 


۱۹۰ 


٤‏ - وكذلك رجح وقفه العقيلی". 

. ورجح وقفه البزار”"‎ - ٩ 

7 - وقال الدارقطني: «الصحیح وقفه» ومن رفعه فقد وهم .اه" . 

۷- وممن أعله أيضاً الطحاوي"*. 

۸ وابن عبد البر حيث قال: «وأما حدیث عائشة فانفرد به زهیر بن 
محمد» لم يروه مرفوعاً غيره» وهو ضعیف لا یحتج بما انفرد به!۳. 

. وابن عبد الهادي"گ وغیرهم‎ - ٩ 

آما الشیخ الألباني ك فله موقف آخر من تعلیلات هؤلاء الائمة: 

فهو یقول - بعد أن ذکر حديث زهیر هذا : «لکنه قد آعل بأن زهیرا هذا 
صاحب مناکیر» وأجيب عنه بأنه لم يتفرد به» كما بينته في «تخريج صفة 
الصلاة»).اه. 

وهذا الكتاب لم يطبع ‏ فيما أعلم ‏ إنما المطبوع «صفة صلاة النبي بي . 

ويجاب عما ذكره الشيخ الألباني من عدم تفرد زهير بهذا الحديث بأن 
الأئمة أثبتوا تفرده: 

١‏ -فقال الترمذي: «وحديث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه». اه. 

كلك قال ابن عبد البن: «لم يروه ‏ أي حديث عائشة - مرفوعا 
غيره؛ أي زهیر).اه. 

۳ - كذلك البيهقي قال: «تفرد به زهير بن محمد» وروي من وجه آخر عن 
عائشة موقوفاً»" . 

مع استنكار الأئمة الذين سبق النقل عنهم كل ذلك يدل على أن زهيراً 
تفرد بهذا الحدیث وأنه إذا وجد ما صورته متابعة لزهير فهو خطأء ولم يكن 
الإمام أحمد ليحكم على الحديث بالوضم. أو أنه من البواطيل إلا وهو قد تفرد 
بهذا الحديث مرفوعاًء وكذلك يقال عما ذكره الترمذي والبيهقي وغیرهما . 


() الضعفاء ۲۷۲/۳ - ۰۲۷۳ (۲) التلخيص ۲۷۰/۱. 


(6) التمهید ۱۸۹/۱۲ (0) التنقیح ۹۲۲/۲. 
(۷) السنن ۰۱۷۹/۲ 


۱۹۱ 


ومما يذل :على نكارتة دوا المعابعة لا تفیده شیف ب آنه روي باسناد 
صحیح موقوفا على عائشة من غير طریق زهیر» فرواه القاسم عنها موقوفا عند 
الحاکم» وإسناده صحيح كما قال ابن حجر فى (التلخیص) 9322 بل روي 
من طريق زهير نفسه موقوفاء رواه الوليد بن مسلم عن زهير» عن هشام» عن 
أبيه» عن عائشة موقوفأء قال العقيلى ۲۷۳/۳: «ورواية الوليد أولى».اه. 
وسبق عن أبي حاتم والدارقطني تصحيح الوقف. 

فهذه الأمور تدل على أنه إذا وجدت متابعة فهى خطأ. 

ولعل الشيخ الألباني يقصد بالمتابعة ما أخرجه بقي بن مخلد في «مسنده» 
من رواية عاصم عن هشام بن عروة مرفوعاًء ذكره الحافظ في «التلخیص» ۱/ 
۳۷ وقال: «وعاصم عندي هو ابن عمر» وهو ضعیف » ووهم من زعم أنه ابن 
سلیمان الأحولء والله أعلم».اه. 

وهذه المتابعة ليست بشيء كما ترى مع استنكار الأئمة للحديث» فإن لم 
تكن هذه هي المتابعة المقصودة. فاني لم أجد متابعاً لزهير بعد البحث والتتبع . 

راع الي ی ا 
aT‏ والله أعلم. 

« ثالثاً: شاهد آخر من حديث أنس: 

«أن النبي وق كان يسلم تسليمة واحدة». 

أخرجه الطبرانى فى «الأوسط» (۰)۸۷۳ والبيهقى ۱۷۹/۲ من طريق 
عبد الله بن عبد الوهاب عن عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي» عن حمید» 
عنه » به. 

وهو حديث أعله بعض الأئمة وينوا أنه موقوف. قال الطبرانی ۱ ي : للم يرفع 
هذا الحديث عن حميد الا عبد الوهاب» تفرد به الحجبي"» ۳ وقال ابن 
رجب: «ورفعه خطأء إنما هو موقوف. كذا رواه أصحاب حميد عنه» عن أنس 
من فعله» ا 60 


.٠* انظر ما كتبته عن اهتمام الأئمة بالكتب المشهورة وتركهم للغرائب ص۰4۹‎ )١( 


۱۹۲ 


وقد روي حديث آنس هذا من طريق آخری» أخرجه ابن أبي شيبة» 
والبزار ۲۷6/۱ من طريق جرير بن حازم» عن أيوب» عنه. 

وله علتان: 

الأولى: الانقطاع فان أيوب لم يسمع من نس“ . 

الثانية: أن رواية جریر» عن أيوب منکرات. يقول الأثرم: «هذا حديث 
مرسل» وهو منكر» وسمعت أبا عبد الله يقول: جرير بن حازم يروي عن أيوب 
ا 

وهذا الحديث في الصحيح”" بدون الشاهد؛ أي ذكر التسليمة» وهذا 
يؤكد ضعف هذه الزيادة عن أنس» ولذلك لما ذكر البيهقى لفظ البخاري قال: 
«هو المحفوظ عن آنس»» وکذا قال الدارقطنی*؟. ۱ 

مه والثلاصة: أن حدیث آنس لا یثبت مرفوعاً إلى النبي كَل. 

خامساً: شاه آغر من حديث سم ۲*9 : 

«آن النبي بي یسلم في الصلاة تسليمة واحدة قبالة وجهه. فإذا سلم عن 
يمينه سلم عن یساره*. 

أخرجه الدارقطنی ۰۳۹۸/۱ والعقیلی ۰۰۸/۲ والبیهقی ۰۱۷۹/۲ وابن 
عدي ۱۶۱/۳ و۰۳۹۸/۵ والطبرانی فى «الکبیر» ۷/ ۲۲۵ (1۹۳۸) من طریق 
زوع ین عطاه يوان مره و این وحفص المقرق» عن الجن عه 

وفيه الحسن عن سمرة» والکلام فيه معروف" . 

وفي اسناده أيضاً روح بن عطاءء قال عنه الامام أحمد: «هو منکر 
الحدیث»۰ وقال ابن معين: ضعیف الحدیث. وقال ابن حبان: «کان یخطی 
ويهم کثیر حتی ظهر في حدیثه المقلوبات من حدیث الثقات» لا يعجبني 
الا حتجاج بخبره إذا انفرد» ترکه آحمد بن حنبل ویحیی بن معین 


)١(‏ المراسیل لابن أبي حاتم (۰)۱6 الاستذکار لابن عبد البر. 

(۲) فتح الباري لابن رجب ۳۷۱/۷. (۳) البخاري (۰)۷۳ مسلم (۳۹۹). 
() سنن البیهقی ۵۱/۲. 

(0) ذکره الزيلعي في نصب الراية /١‏ 44. 

() انظر في رواية الحسن عن سمرة ص۲۶4 الحدیث رقم .)٤٤(‏ 


۱۹۳ 


درو يها الا وقال الأثرم: «لا يحتج به)”" . 

وفي إسناده عطاء بن أبي ميمونة» وهو ضعيف قدري . 

فكما ترى هذه الأحاديث منكرة» تأتي عن ضعفاء يخطؤون کثیر 
ويتفردون بها . 

۵ سادساً: شاهد آخر من حديث سهل بن سعد 

«آنه سمع رسول الله ية يسلم تسليمة واحدة لا يزيد عليها». 

أخرجه ابن ماجه (۰)۹۱۸ والدارقطني ۰۳۹۹/۱ من طريق أحمد بن آبي 

بكرء عن عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد الساعدي» عن أبيه» عن جده به . 

0 وهو حديث ضعيف جداًء بل هو منكر» فيه عبد المهيمن» قال عنه 
البخاري» وأبو حاتم : «منكر الحدیث»» وقال النسائي: «ليس بثقة)» وضعفه 
ابن معين» وقال ابن حبان: «ينفرد عن أبيه بأشياء مناكير لا يتابع عليها من كثرة 
وهمه. فلما فحش ذلك في روايته بطل الاحتجاج بها . اه. 

وقال أبو نعيم الأصبهاني: «عن آبائه أحاديث منكرة لا شي*). انظر: 
«تهذيب الکمال» ۱۸/ ۰0 4. 

وهذا الشاهد أيضاً عبارة عن تفرد من راو منکر الحدیث, فلا قيمة له؛ 
لأن المنکر كما قال أحمد: «أبداً منکر». ۱ 

ه سابعاً: شاهد آخر من حديث سلمة بن الأكوع”" : 

أخرجه ابن ماجه ۰)٩۲۰(‏ والبيهقي ۰۱۷۹/۲ وابن عدي ۰۱۱/۷ 

وفي إسناده يحيى بن راشد المازني» قال فيه أبو حاتم: «ضعيف في 
حديثه إنكارء وأرجو أن يكون ممن لا يكذب».اه. 

وقال ابن معين: ليس بشيء. وقال صالح بن محمد: «لا شيء» وقال 
آبو زرعة: «شيخ لين الحديث»» وقال ابن حبان: «يخطئ ویخالف» وقال 
النسائي : (ضعیف»۰ وقال الدارقطني : «صويلح E‏ 


02 


.۳۷١/۷ المجروحين ۳۷۵/۱. (۲) فتح الباري لابن رجب‎ )١( 
.5١5 /١ الكامل لابن عدي 2759/5 وانظر: الأحكام الوسطى لعبد الحق‎ )۳( 

۰۳۳/۱ ذكره الزيلعى فى نصب الراية‎ )٤( 

(0) ذكره الزيلعي في نصب الراية١/‏ 2.4 () تهذیب الكمال ۲۹۹/۳۱ 


1۹4 


فهذا أيضاً منكرء بل لا شيء كما قال ابن معين. 

آما قول الدارقطنی : «يعتبر به»» ففى غير ما ینک فإن حديث «التسليمة» 
منكر بذاته» مع أن الدارقطني قال : «صویلح؟؛ فلم يوصله حتى إلى صالح؛ 
والله أعلم۳. انظر: «تهذيب التهذيب» و«تهذيب الکمال» ۲۹۹/۳۱. 

ه ثامناً : شاهد آخر من حديث سعد بن أبى وقاص: 

أخرجه الطحاوي ۰۲۲۲/۱ وابن عبد البر في (التمهید» ۱۱/۱۲ ۲. 

من طريق الدراوردي عن مصعب بن ثابت» عن إسماعيل بن محمد» عن 
عامر بن سعد» عن أبيه . 

وأيضاً فى هذا الحديث تفرد من الدراوردي قال ابن عبد البر: «رواه 
الدراوردي» وأخنظأ فيه حطاً لم يتابعه أحد عليه» وأنكروه علیه» وصرحوا 
بخطئه فیه ؛ لأن كل من رواه عن مصعب بن ابت بإسناده المذکور قال فیه : «إن 
رسول الله و كان یسلم من الصلاة تسلیمتین»*. 

وحدیث سعد الذي فيه تسلیمتان آخرجه مسلم (۵۸۲)) وأحمد ۰۱۷۲/۱ 
وغیرهما وهو المحفوظ عن سعد كما آشار إليه الحافظ ابن عبد البر فیما نقلته 
عنه آنفاً . 

هه والقلاصة: أن أحاديث التسليمة الواحدة كلها منكرة» أخطأ فيها بعض 
الرواة ‏ كما رأيت في الأحاديث السابقة ‏ والقاسم المشترك بينها ‏ في الغالب - 
تفردات ضعفاء» وبهذا يتبين وجه ما قاله الأئمة الحفاظ: أنه لا یثبت شيء 


والله سبحانه وتعالى أعلم 


)١(‏ ذكر مغلطاي في شرح ابن ماجه ۰/ ۵0۷: أن البخاري وثق یحیی بن راشد المازني في 
التاريخ الكبير» وهذا ليس بصحيح فقد بيّن العلامة المعلمي في تحقيقه للتاريخ الكبير 
۸ أن الذي قال فيه البخاري: ثقة» هو أبو بكر مستملي ابي عاصم» وذكر وجوه 
ترجيح ذلك» ونبه إلى أن المزي وابن حجر لم يذكرا هذا التوثيق. 
قلت: وانظر أيضاً للاستزادة: نهاية السول ۹/ ١۷٠۳ء‏ وإكمال تهذيب الكمال ۱۲/ 
FT ۵‏ 


۱۹۵ 


26 
8 الارواء ۳۷/۲ (۳۳۲): 
ذكر حديث أبي موسى. وفيه: (وإذا قال: سمع الله لمن حمده. فقولوا: 
الهم ربنا لك الحمد). ثم ذكر لفظه بطوله. وذكر زيادة: (وإذا قرأ فأنصتوا). 


۶ خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 


۱ صح هذه الزيادة» وقال: لها شاهد من حديث أبي هريرة أشار اليه مسلم 
وصححه . 


الأستدد لك 


حديث آبي موسى صحيح.ء فقد رواه مسلم ‏ كما سبق - إنما الكلام حول 
زيادة: (وإذا قرأ فأنصتوا) فهي ضعيفة» ضعّفها جمهور الحفاظ منهم: 

أبو داودء والبخاري» وأبو حاتم» وابن معين» والحاكم» والدارقطني"؟ 
وغيرهم نحو عشرة من الحفاظ كلهم يرى خطأ هذه الزيادة وأنها ليست 
بمحفوظة . 

بل ذهب الحافظ أبو مسعود الدمشقى إلى أن مسلماً أيضاً يرى ضعف هذه 
الزيادة فقال(: «وإنما أراد مسلم ارات حديث التيمي؛ ليبين الخلاف في 
الحدیث على قتادة لا أنه يثبته» ولا ینقطع بقوله عن الجماعة الذین خالفوا 
التيمي (قدم حديثهم ثم أتبعه بهذا)”"). 

0 تخریج الحدیث ‏ بالزيادة -: آخرجه مسلم (4۰4) »)٦۳(‏ وأبو داود 


۰۱12/۱ انظر: معرفة السنن للبيهقي ۰80/۲ نصب الراية ۰۱۷/۲ العلل لابن آبي حاتم‎ )١( 

(؟) في کتاب الأجوبة عما آشکل الشیخ الدارقطني على صحیح مسلم ابن الحجاج 
ص۹٩‏ ۰۱۵ 

)۳( هکذا في المطبوع. 


. وابن ماجه (۰)۸۷ والدارقطني ۱ من حدیث آبي موسى‎ )٩۷۳( 

لا دراسة هذه الزيادة : هذه الزيادة يرويها سليمان التيمى» عن قتادة عن 
أبى غلاب عن حطان الرقاشی عنه بها وهذه الزيادة صححها الامام مسلم» 
وقبله الإمام آحمد"؟ ولم يذكره الشيخ الألباني كله ولعله لم يقف على 
تصحیحه لكن ضعفها جمهور الأئمة ‏ الذين سبق ذكرهم -. 

وقد تحصل من النظر في کلام الحفاظ أن الحدیث أعل بعلتین : 

« العلة الأولی : ذکرها الحافظ الدارقطنی فقد قال بعد أن ذکر زيادة 
مسلم لهذه اللفظة من طریق سلیمان التيمي -: «وقد خالف التیمی جماعةٌ منهم : 

١‏ هشام الدستوائی» ۲ وشعبة» ۲ - وسعید ء ‏ وأباف ۵ - وهمای 
7 - آبو عوانقف ۷- ومع ۸ - وعدي بن ابي عمار . 

رووه عن قتادة» ولم يقل أحد منهم: «وإذا قرأ فأنصتواى وقد روی 
عمر بن عامر عن قتادة متابعة التيمي» وعمر ليس بالقوي تركه يحيى القطان» 
وفي اجتماع أصحاب قتادة على خلاف التيمي دليل على وهمه والله أعلم».اه 
كلام الدارقطني" ۰۳ ونحواً مما قال الدارقطني قال الحافظ البيهقي”"» وزاد 
علی من ذکرهم الدارقطتي راویین : ۱ - حماد بن سلمت ۲ - الحجاج الباهلي . 

فتبین من مجموع کلام الحافظین الدارقطني والبيهقي أن عشرة من 
آصحاب قتادة خالفوا التیمی» وأن هذا سبب شذوذها. 

ه العلة الثانية: أعله البخاري بعلة آخری فقال"**: «لم يذكر سلیمان في 
هذه الزيادة سماعاً من قتادة ولا قتادة من يونس بن جبیر. 

0 المتابعات : تابع التيمي على هذه الزيادة اثنان: 

الأول: عمر بن عامر. 


)١(‏ انظر: التمهيد لابن عبد البر ۳۶/۱۱ نقله الأثرم عن الإمام أحمدء وآشار أبو طالب في 
سوالات أحمد إلى أنه قال بها. انظر: شرح ابن ماجه ۱٤۳١/٩‏ ۰۱4۳۱ 

(۲) التتبع ص ۰۲4۰ ۲۳۹. 

(9) القراءة خلف الامام ص۱۲۸ فما بعدها . 

(4) کتاب القراءة ص‌۵۸. 


۱۹۷ 


كلاهما عن قتادة» أخرجه عنهما الدارقطنى فى «السنن» ۱ وابن 
عدي في «الكامل» ا ا “ا 

هذه المتابعة رواها عن عمر بن عامر وسعيد بن أبي عروبة سالم بن نوح» 
وهي متابعة لا تغني شيئاً ولا تفيد الحديث قوة. 

قال البيهقي: «قال أبو علي: وأما رواية سالم بن نوح فإنه أخطأ على 


عمر بن عامر» كما أخطأ على ابن أبى عروبة؛ لأن حدیث سعيد رواه ب یی بن 
سعيد» ويزيد بن زريع» وإسماعيل بن عليّة» وابن عدي» وغیرهم فإذا جاء 


هؤلاء فسالم بن نوح دونهم) A‏ 


إذاً سالم بن نوح خالف أصحاب سعيد بن أبي عروبة» وقد ذكر أبو علي 
أربعة من أصحاب ابن أبي عروبة خالفهم سالم» وأضاف البيهقي آیضا: عبدة بن 
سليمان» وحماد بن أسامة» وروح بن عبادة» ومروان بن معاوية الفزاري» 
وعباد بن العوام» وشعيب بن إسحاق» وعبد الله بن شوذب» وعثمان بن مطرء 
فهؤلاء أحد عشر راوياً كلهم عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة دون قوله: (وإذا 
قرأ فأنصتوا)”"' . 

فسالم بن نوح أخطأ على ابن أبي عروية» وعلى عمر بن عامر» والسبب 
في خطئه هو ضعفه» ولذلك لما أخرج الدارقطني روايته عن عمر وسعيد قال: 
اسالم بن نوح ليس بالقوي». 

وكذلك ابن عدي لما أخرج رواية سالم عن عمر وسعيد قال: «وهذا قد 
رواه أيضاً عن قتادة سليمان التيمي؛ وهو به أشهر من رواية سالم» عن عمر بن 
عامر وابن أبي عروبة»» وقال ابن معين عن سالم: «ليس بشيء». 

وقال النسائي: «ليس بالقوي». 

وقال أبو حاتم: «لا يحتج به»» وقال الدارقطني: «ليس بالقوي». 

وقال ابن عدي : عنده غرائب وإفرادات» وأحاديثه محتملة متقاربة. 

بينما وثقه: آبو زرعة» وابن حبان» وابن شاهين» وابن قانع» والساجي» 
وقال أحمد: «ما بحديثه بأس». 


)١(‏ كتاب القراءة ص۰۱۳۱. : (۲) كتاب القراءة ص۱۳۰ 


۱۹۸ 


ده والقلاصة: أنه مختلف فيه لكن مثله لا تقبل منه المخالفة لعدد كبير من 
الثقات؛ بل تعتبر هذه المخالفة شاذة. 

وأيضاً ‏ فيما يتعلق بعمر بن عامر ‏ فإن فيه ضعفاًء فقد ترك الرواية عنه 
يحيى بن سعيد ولما سّئل الإمام أحمد لم كان يحيى بن سعيد لا یرضاه؟ قال : 
«روى أحاديث آنکرها».اه. وسبق أن الدارقطنى لما ذكر هذه المتابعة فى 
«التتبع» قال: «وعمر لیس بالقوي تر که یحبی القطان» . ادا ٍ 

ولما تقدم لم یحفل الحفاظ بهذه المتابعات» واعتبروها خطأ ممن رواهاء 
والله آعلم . 

متابعة أخرى لسليمان التيمي : 

تابعه أبو عبيدة كما في «صحيح أبي عوانة»: عن سهل بن بحر 
الجنديسابوري قال: «عن عبد الله بن رشيد» عق ان عبيدة» عن قتادة» عن 
یونس» به“ . ۱ 

وأبو عبيدة» هو مُجّاعة بن الزبير» ذکره أصحاب المصنفات في 
«الضعفاء» فذکره العقیلی فى الضعفاء ۰۲۵۵/4 وابن عدي فى «الکامل» ”/ 
٥‏ والذهبی فى «المیزان» ۳ والحافظ فى «اللسان» ۵ وقد 
ضعفه الدارقطني» و ابن عدي: «هو مما ا وت حدیثه) . اه . 

والرجل الضعيف لا تفيد متابعته شيئاً» إذا خالف الثقات. 

وكذلك عبد الله بن رشيد قال عنه البيهقي : «لا يحتج به»» وقال الحافظ 
في «اللسان» ۲۸۵/۳ : (مستقیم الحدیث) . 

ومثله آیضا لا تحتمل مخالفته للثقات؛ بل هذا مما يزيد في ضعفه. 

آما سهل بن بحرء فقد وثقه ابن حبان ۰۲۹۳/۸ ولم آجده في غیره. 

ومثل هذا الاسناد لا یمکن أن یکون محفوظا مع مخالفته لجماعة الثقات 
من الرواة الذین رووه بدون هذه الزيادة. 

ولهذه الزيادة شاهد من حدیث آبي هريرة: 

(إنما جعل الامام لیژتم به فلا تختلفوا علیه» فإذا كبر فکبروا وإذا ركع 
فارکعوا» وإذا قال: سمع الله لمن حمده فقولوا: الهم ربنا لك الحمد. ولذا 
سحة فاستعدواء- وإذا ار الب قصلو جلا | وی 


۱۹۹ 


جاءت زيادةٌ في بعض طرقه بعد قوله: (وإذا كبر فكبروا) زاد: (وإذا قرأ 
فأنصتوا). 

0 تخريجه ‏ بالزيادة : أخرجه أبو داود (505)» والنسائي (۰۹۲۱ 
۲ وابن ماجه (۰)۸۶7 وابن أبن شيبة (۰)۳۷۷/۱ وأحمد ۰1۲۰/۲ 
والدارقطنی ۰۳۲۹/۱ من طریق أبى خالد الأحمرء عن ابن عجلان» عن زيد بن 
اسلی عن آيي صالح» جه به. - 

۱ وهذه الزيادة آبضاً ضئفها الائمة< واعتبروها خطأً - کما سيأتي - 
واعلوها بأمرين: 

ه الأمر الأول: أن هذه الزيادة من آخطاء ابن عجلان وتخالیطه فقد قال 
آبو حاتم عن هذه الزيادة: «لیست هذه الكلمة بالمحفوظة» وهو من تخالیط ابن 
عجلان»(۲۲. 

وابن خجلان» وان كان معروفاً بالصدق والجلالة» الا أن بعض الحفاظ 
تكلم في حفظه. 

قال ابن رجب: «وثقه ابن عيينة» وأحمد. وابن معين» وخرج مسلم 
حديثه مقرونا؛ وتكلم جماعة في حفظه» . 

وقال الحاكم: «تكلم المتأخرون من آئمتنا في سوء حفظه». اه" . 

وقال ابن حجر: «صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبي 
و 

وقال الترمذي: «وقد تكلم بعض أهل الحديث في قوم من أجلّة أهل 
العلم» وضعُفوا من قبل حفظهم ووثقهم آخرون من الأئمة لجلالتهم وصدقهم 
وان كانوا وهموا في بعض ما رووا... ‏ ثم قال: - وهكذا تكلم بعض أهل 
الحديث في . . . ومحمد بن عجلان وأشباه هؤلاء من الأئمة إنما تكلموا فيهم 


(۱) ستأتي عباراتهم التي تفيد ذلك. 

(؟) هكذا في المطبوعة الأولى للعلل ۰۱5۶/۱ وكذا في المطبوعتين المحققتين» وفي كتاب 
القراء للبيهقي ص۱۳۲ العبارة عن أبي حاتم هكذا: (ليست هذه الكلمة محفوظة هي 
من تخاليط ابن عجلان).اه. 

(۳) تهذيب الكمال: ۱۰۱/۲۲ - ۰۱۰۸ )٤(‏ التقريب ص ۸۷۷. 


Yee 


من قبل حفظهم في بعض ما رووا وقد حدث عنهم الأئمة». 

ثم قال: «فإذا انفرد أحد من هؤلاء بحديث ولم يتابع عليه لم يحتج 
000 

ويستفاد من كلام الترمذي أن الأئمة الذين وثقوا ابن عجلان مطلقاً إنما 
كان لأجل صدقه وجلالته» وإلا فسوء الحفظ غير مدفوع عنه. 

ومن كان بهذه المثابة» فانه إذا خالف الحفاظ الأثبات» وتفرد بزيادة لا 
تقبل منه هذه المخالفة» وتعتبر من أخطائه» وهذا هو ما أراده الحافظ آبو حاتم 
تماماً فى كلامه السابق» وهو ما أشار إليه الترمذي أيضاً حين قال: «إنه لا 
یحتح بما انفرد امال هؤلاء الرواة». 

ه الأمر .الثاني : اتجه بعض الحفاظ إلى أن الخطأ من أبي خالد الأحمر. 

قال آبو داود: «هذه الزيادة (إذا قرأ فأنصتوا) ليست بمحفوظة. الوهم 
عندنا من أبي خالد»”" . 

وذكر البخاري الرواة الذين خالفوا أبا خالد الأحمر ثم قال: «لا يعرف 
هذا من صحيح حديث أبي خالد"" قال أحمد: أراه كان يدلس... ‏ ثم قال 
البخاري -: لم یتابع آبو خالد في زیادته»*۴. اه كلام الإمام البخاري. 

قال ابن خزیمة: «قال محمد بن يحيى الذهلی يبه : الأخبار متواترة عن 
E Sg AN E NN SÎ‏ 
(وإذا قرأ فأنصتوا) الا خبر أبي خالد ومن لا یعتد أهل الحدیث بروایته:(*. 

وكلام الحافظ الذهلي من أوضح ما يعلل هذه الزيادة في حديث أبي 
ھر 

وقال الدوري: اسمعت يحيى بن معين يقول ‏ في حديث آبي خالد 
الأحمرء عن ابن عجلان (وإذا قرأ فأنصتوا) - قال: ليس بشيء ولم يثبته» 
ووهنه» . 


مه الثلاسة: ما ذکر هؤلاء الحفاظ هو الصحیح بلا إشكال» وهذه الزيادة 


(۱) العلل آخر السنن ص ۰۸۹۳ .۸٩۲‏ (۲) السنن (1۰). 


(۳) في المطبوعة: (ابن خالد) وهو خطأ مطبعي. 
)٤(‏ جزء القراءة ص ۰۱۵۹ )٥(‏ القراء للبيهقي ص۰۱۳ 


5١ 


خطأء سواء كان الخطأ من ابن عجلان» أو من أبي خالد الأحمر. 
فقد روى هذا الحديث عن أبي هريرة عددٌ من الحفاظ بدون هذه الزيادة 
منهم ٠‏ 
- آبو سلمة: عند ابن ماجه (۱۲۳۹) وأحمد ۰4۱۱/۲ وغيرهما. 
- الأعرج : عند البخاري» ومسلم» وغيرهما. 
۴ - همام: عند البخاري» ومسلمء وأحمد ؟/5١".‏ 
فت أبو علقمة: عند مسلم» وأحمد ۰47۷/۲ وغيرهم. 
- أبو يونس مولی آبي هریرة: عند مسلم. 
كل هولاء. وأحاديث بعضهم في الصحیحین » لم یذکروا هذه الزيادة. 
وجاءت الزيادة في طريق أبي صالح» عن أبي هريرة ‏ كما سبق رواه عن 
أبي ات زيد بن أسلم» وعنه ابن عجلان» وقد نقلت تعليل الأئمة لهذه الطريق 
ومما يزيد بیان إعلال هذه الطریق. أنه اختلف على أبي صالح: 
فقد روي عن آبي صالح؛ بدون هذه الزيادت رواه سهيل بن آبي صالح 
- كما ذکره البخاري - ومصعب بن محمد. کلاهما عن آبي صالح بدون هذه 
الزيادة . 
واختلف أيضاً عن ابن عجلان فذکر الزيادة آبو خالد الأحمر» وحکم 
عليه الأئمة بالخطاً كما سبق. 
وخالف أبا خالد: بكر بن مضر عن ابن عجلان» ذكره البخاري في 
«جزء القراء» ص(09). 
أضف إلى ما سبق أن هذه الزيادة تخالف الأحاديث الأخرى» فقد ذكر 
البيهقي في «القراء» ص(۱۳) أن الحديث في الصحيح من حديث عائشة 
وجابر» وأنس لیس فيها هذه الزيادة. 
فلا شك أن هذه الزيادة فى حديث آبی هريرة منکرة» أخطأ فیها من 
زادهاء والله أعلم. 1 1 
قال البيهقي في «المعرفة» /0!: «وروينا عن أبي موسى الأشعري» 
وأبي هريرة عن النبي ۳ (إذا كبر الإمام فكبرواء وإذا قرأ فأنصتوا). 


۳۰۲ 


وقد أجمع الحفاظ على خطأ هذه اللفظة في الحدیث وأنها ليست 
بمحفوظة: يحيى بن معين» وأبو داود السجستاني» وأبو حاتم الرازي» وأبو 
علي الحافظ» وعلي بن عمر الحافظ وأبو عبد الله الحافظ».اه. 

إذا ثبت أن هذه الزيادة خطأء فقد سبق أن البخاري وأبا داود يرون الخطأ 
من أبي خالد الأحمرء وأن الحافظ أبا حاتم يرى هذه من تخاليط ابن عجلان. 

ولم يظهر لي أي القولين أرجح في تحديد الخطأء فلكل منهما ما يؤيده 
من قرائن. 

فيؤيد قول البخاري وأبي داود ما يلي : 

أولاً: أن آبا خالد مخالف في إن این انیت وهی نم قافا 
متقن . 2 

ثانیا : أن أبا خالد ‏ فيما يظهر لى - أضعف من ابن عجلان. 

ويؤيد قول آبي حاتم: أن آبا الل متابع من محمد بن سعد الأشهلي 
الأنصاري عند النسائی (۰)۹۲۲ والدارقطني ۳۲۸/۱. 

7 وثقه النسائى» ا معین» كما فى «تهذیب الکمال» 
8 5 ۱ 

# تنبیه : ذکر البيهقي في «القراء:» ص(۱۳۲) أن ابن عجلان متابع عن 
زید بن آسلم» تابعه یحیی بن العلاء الرازي» وخارجة بن مصعب» لکن هذه 
المتابعة لا تفید شيئاً؛ لآن يحيى بن العلاء متروك» كما قال البیهقی» وخارجة بن 
مصعب ذكر متابعته أبو حاتم في «العلل» ۱ بعد أن فيك هله الزيادة ثم 
قال : «وخارجه بن مصعب ليس بالقوي». 

وهذه المتابعة من هذین الرجلین لا ینظر إليهاء بل هی كما قال البيهقي : 
ولا یفرح بمتابعة هولاء في خلاف أهل الثقة والحفظ». ۱ 

# النتيحة: هذه الزيادة في حديث انوم موسى وأبي هريرة غير محفوظة 
ولا تثبت ؛ بل هي من أخطاء بعض الرواة الذين زادوها . 

ولا يتقوى کل حديث منهما بالآخر؛ لأن الخطاً لا يقوي الخطأ. 


۱ الحدیث رقم (۳۰) ۱ 


26 
8 الارواء ۷/۲ ضمن الحديث (۳۳۹): 

حدیث ثوبان مرفوعاً: «لکل سهو سجدتان بعدما يسلّم). 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأَنَهُ: 

«وبالجملة فهذا الحدیث ضعیف من أجل زهير هذا لکن له شواهد بتقوی 
بها» . 
الاستدراك 

الحديث ضعیف. ولا يتقوى بطرقه» وضعفه من الأئمة: أبو بكر الأثرم» 
والبيهقي» وابن الجوزي» وعبد الحق في «الأحكام الوسطى»»ء والعراقي”"', 
وابن حجر في «البلوغ». 

0 تخریج الحديث: أخرجه أحمد ۰۲۸۰/۵ وأبو داود (۱۰۳۸) وابن 
ماجه »)١719(‏ والبيهقي ۰۳۳۷/۲ وعبد الرزاق ۳۲۲/۲ (۰)۳۵۳۳ والطيالسي 
۷۲ (۰۱۰۹۰ والطبراني ۲۳ (۱8۱۲). 

لا حراسة الحدیث : رواه إسماعيل بن عیاش عن عبید الله بن عبيد 
الكلاعي» عن زهیر» عن عبد الرحمن بن جبير» عن أبيه جبير بن نفير» به. 

۲7 ولهذا الإسناد علل 

« أولاً: زهير هذا هو ابن سالم العنسي ضعيف» قال عنه الدارقطني: 


.۳۵۸/۳ انظر: تنقيح التحقيق ۰۹۸۸/۲ عون المعبود‎ )١( 

(؟) وفي إسناده خطأء وهو تسمية عبيد الله بن عبيد ب(عبد العزيز بن عبيد الله)» والطبراني 
روى الحديث من طريق عبد الرزاق» وهو في مصنفه على الصواب» فلعل الخطأ من 
ناسخ معجم الطبراني» وهذا الخطأ جعل محققى مسند أحمد ط. الرسالة ۹۸/۷ 
يعتبرون هذا طريقاً آخر. 


۳۰ 


«حمصيء منكر الحديث لم يسمع من ثوبان»» ووثقه ابن حبان"" . 
© انیا روى هذا الحديث عن إسماعيل بن عياش سبعة هم: 

١‏ - عمرو بن عثمان» ۲ - الربيع بن نافع» ۳ - عثمان بن آبي شیب 
٤‏ - شجاع بن مخلدء ١‏ - الحکم بن نافع» ٦‏ - عبد الرزاق» ۷ - هشام بن 
عات ۱ 

as‏ ابا عبد ال رحمقبن بمو 01 عمرو بن عثمان» 
والحكم ب بن نافع فهذان فقط قالا : «عن آبیه». 

وعمرو بن عشمانحجازي» ورواية آهل الحجاز عن إسماغيل ضعیفة۳؟ 
ويزيد ضعفها في هذا الإسنادٍ المخالفة. 

والحكم بن نافع حمصي ثقة» إلا أنه مخالف من خمسة من الرواة» كلهم 
لم يذكر عن آبیه» وروايتهم مقدمة. 

وقد وصل الشيخ الألباني إلى النتيجة نفسها في «صحيح سنن أبي داودا 
۶ ثم قال: «وهي موصولة على كل حال» ولم يذكر کب على أي شيء 
بنى هذا الحكم. 

قال المزي: «روى عن ثوبان» والصحيح عن آبیه. عن ثوبان» «تهذيب 
الکمال» ۰۲۷/۱۷ 

0 أن عبد الرحمن لا يروي عن ثوبان ويؤيد هذا أن 
ثوبان 5 طبه توفي سنة ٤٥ه»‏ وعبد الرحمن توفي سنة ۱۱۸ه فبینهما 6 سنة» 
وهذا يقوي عدم السماع» وإذا كان لا يروي عن ثوبان فالسند منقطع . 

« ثالثاً: هذا الحديث يخالف الأحاديث الصحيحة الأخرى من 


۰ (۳). 
وجهین .۰ 


۰۲۷۳/۲ المیزان‎ )١( 
قال أحمد: ما حدث عن غیرهم - أي الشامیین - عنده‎ ۰۱٩۳/۳ (؟) انظر: تهذیب الکمال‎ 
مناكيرء وقال ابن معين: كتابه ضاع فخلط في حفظه عنهم أي أهل الحجاز _ وقال:‎ 

إذا حدث عن الحجازيين والعراقيين خلط ما شئت.اه. 


9) وانظر: سبل السلام للصنعاني» فقد اعتبر حديث ثوبان يفيد تكرار السجود لكل سهوء 
وأنه بعد السلام. 


۳۰۵ 


الوجه الأول: قال البيهقي: «وحديث أبي هريرة وعمران وغيرهما في 
اجتماع عدد من السهو عن النبي َء ثم اقتصاره على سجدتين يخالف هذاء 
والله أعلم». 

يقصد البيهقي أن حديث ثوبان يفيد أن لكل سهو سجدتين» فسيتكرر 
السجود بتكرر السهو بينما في حديث أبي هريرة» وعمران» وغيرهما اجتماع 
عدد من السهو ومع ذلك اقتصر على سجدتين. 

الوجه الثاني : أن حديث ثوبان يفيد أن سجود ا 
بينما تفيد الأحاديث الأخرى أن سجود السهو يكون في ب بعض الصور قبل 
السلام» كما في حديث عبد الله بن بحينة في «الصحيحين» وغيرهما. 

© رابعاً: قال الزین العراقي: «حدیث مضطرب».اه. ولعله يشير إلى 
اضظرآت امبانده: 

0 شواهد الحدید: قال الشیخ الالباني ین : «له شواهد یتقوی بها من 
حدیث الباب» وأحاديث آخری ذکرتها في «صحيح سنن أبي داودا». 

حديث الباب هو حدیث ابن مسعوده ولفظه في البخاري (0۱:) ومسلم 
(۵۷۲) بعد أن ذکر القصة: (إذا شك آحدکم في صلاته فلیتحرّ الصواب. فلیتم 
عليه ثم يسلم ثم يسجد سجدتين). 

اللفظ للبخاري» ونحوه مسلم» وقال مسلم في رواية: «وزاد بن نمير في 
حدیثه : (فإذا نسي أحدكم فليسجد سجدتین)». 

ولا آدري كيف اعثبر شاهداً لحدیث ثوبان؟ ففي حديث وبان: (لکل 

۰ وهذا التعمیم ليس في حديث ابن مسعود. 

وأيضاً في حديث ثوبان أنه بعد السلام» وفي حديث ابن مسعود تخصيص 
السجود بعد السلام بحالة: (إذا شك ...)۰ وبين التخصيص الذي في حديث 
ابن مسعود. والتعمیم الذي في حديث ثوبان ما یمنع تماما من اعتباره شاهدا 
له. والله أعلم. 

وأما ما ذكره فى «سنن أبى داود» فهما شاهدان: 

و الشاهد الأول : 8 معاوية وفيه: (سجد سجدتین بعد أن أتم 
الصلاة» ثم قال: سمعت رسول الله يل يقول: (من نسي شيئاً في صلاته 
فليسجد مثل هاتين السجدتین)) . 


رواه النسائى ۳۳/۳ وأحمد ۰۱۰۰/6 والبخاري فى «الکبیر» 2777/١‏ 
والطبرانی فى «الکییر» ۸۹ والحازمی فى (الاعتبار» 0 والبيهقي 
فى «الستن» 2۳۳6/۲ وه ار دوش وس فاد عن محمد بن یوسف 
مولی عثمان» عن أبيهء به. 

ورواه عن ابن عجلان جماعة هم: 

١‏ الليث بن سعدء ۲ - بکیر ۳ - يحيى بن آیوب» 4 - ابن لهيعة» 
۵ سلیمان بن بلال. 


ورواه أحمد ا من طریق ابن جریج» آخبرني محمد بن یوسف» 


هذه طرق الحدیث. 

آما آلفاظه - وهي الأهم؛ لأنه یبنی علیها اعتبار هذا الحدیث شاهداً - 
فبعد النظر فیها یتبین ما يلي : 

۱ - بعض الطرق ليس فيها زيادة (من نسي) ولا زيادة (قبل أن يسلم). 

۲ - وفي بعضها دون قوله: (من نسي)» ولم یظهر منها هل السجود قبل 
أو بعد السلام؟ 

۳ - التعارض بين الألفاظ» ففي بعضها (بعد أن أتم صلاته)» وفي 
الأخرى: (قبل أن يسلم). 

٤‏ - آلفاظ هذه الطرق كلها لا تصلح شاهداً للحديث» عدا طريق واحد 
وهو طريق الليث التي قال عنها ابن التركماني: «وهذا سند جيد»)» وتعقبه الشيخ 
الألباني بقوله: «غیر جید». 

وقال الشيخ الألباني بعد أن ذكر هذه الطرق والالفاظ : «وهذا اضطراب 
شديد في المتن لعله من يوسف والد محمد فإنه مجهول. . .» «ضعیف سنن أبي 
داود» .5941١/9‏ 

فهذا الشاهد لا يصلح للاعتبار به لما سبق . 

« الشاهد الثاني: حديث عبد الله بن جعفر أخرجه ابن خزيمة 2١١5/7‏ 
وأحمد ۰۲۰۶/۱ والنسائي ۳ وأبو داود (۰)۱۰۳۳ والطبراني في 


۳۷ 


«الكبير»””' ص(٤۸)»‏ من طريق ابن جريج عن عبد الله بن مسافع عن مصعب بن 
شيبة» عن عتبة بن محمد بن الحارث. عنه به. 

وحديث عبد الله بن جعفر ضعفه الأثرم . 

وله علل: 

- العلة الأولى: اختلاف ألفاظه واضطرابه: 

فلفظه عند أحمد: (من شك في صلاته» فليسجد سجدتين وهو جالس). 

وفي لفظ آخر عنده: (بعدما يسلم). 

ولفظه عند ابن خزيمة: (من نسي شيئاً من صلاته فليسجد سجدتين وهو 
جالس) . 

ولفظه عند الطبراني: (من شك في صلاته فلیسجد سجدتین ما لم یسلم). 

وهناك فرق بين (من شك) وبين (من نسي)» وفرق بين (وهو جالس) وبين 
(ما لم یسلم)» أو (بعدما یسلم). 

ثم لو منم أحدٌ اعتبار هذا اضطراباًء فلا أقل من أنه یمنع من اعتباره 
شاهدا؛ لأنه صار شاهداً باعتبار ألفاظه» وهي مختلفة كما ترى. 

- العلة الثانية: في إسناده مصعب بن شيبة» وثقه العجلي وابن معين في 
رواية ابن منصور» لفن قال اخم «روى أحاديث مناكير»» وقال النسائي: 
«منکر الحديث»» وقال آبو حاتم: «لا.يحمدونه وليس بالقوي»» وضعفه 
الدارقطتي وآبو داود. 

ومصعب قلیل الحدیث - كما قال ابن سعد وله مع ذلك أحاديث مناکیر 
منها حديث : (الوضوء من الحجامة) الذي استنكره أحمدء ولا يبعد أن يكون 
هذا من جملة مناكيره. 

وفي إسناده: عبد الله بن مسافع لم يذكر بجرح ولا تعديل. انظر: «تهذيب 
الکمال» ۰۱۱۹/۱۲ 

- العلة الثالثة: اضطراب آسانیده» وآما قول البيهقي عن حديث ابن 
جعفر: «سناده لا بأس به» فتعقبه ابن التركماني: «حدیث ابن جعفر اضطرب 


(1) في الجزء الذي طبعه حمدي السلفي مفرداً. 


۳۰۸ 


سنده» فرواه النسائي من طريقين عن ابن مسافع عن عتبة» وليس فيهما 
۹ 
قلت: ورواه آحمد ۲۰۵/۱ ولم یذکر مصعباً . 
- العلة الرابعة: عتبة''"' بن محمد بن الحارث وثقه ابن حبان وقال ابن 
عيبنة: «لم يكن به بأس» لكن جهله النسائي فقال: «عتبة ليس بمعروف».اها”". 
« الشاهد الثالث: حديث مرسل في «المدونة» ۱ رواهابن وهب» 
عن ابن لهيعة أن عبد الرحمن الأعرج حدثه مرفوعاً لق كل سه سجدنا 0 : 
وهذا أولاً مرسل» ومراسیل عبد الرحمن الاعرج لم آر أحداً تكلم علیها . 
ثانياً : : فيه ابن لهيعة» وهو ضعیف مطلقاً عند آکثر الأئمة 3 
الثاً: منكر المتن كما شرحته في حديث الباب. 


.۳۳۷/۲ سنن البيهقي‎ )١( 


(۲) هذا اسمه الصحيح لا (عقبة)» قال الإمام أحمد: أخطاً وق قز عقبة» إنما هو 
عتبة . اه. التنقیح ۹/۳۲ 


(۳) تهذیب الکمال ۳۲۲/۱۹. 
)€3 انظر : شرح علل الترمذي ص ۰۱۰ وکلام المعلمي في تحقيقه للفوائد المجموعة 
ص ۱۵ ۲. 


۲۹ 


۱ الحدیث رقم (۳۰) ۱ 
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8 الارواء ۵۰/۲ (۳۱): 

حدیث عائشة وأبی سعيد قالا: «کان رسول الله و إذا استفتح الصلاة قال 
ذلك» . 

يقصد قوله: (سبحانك الهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا اله 
غيرك). 


۶ خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنْهُ: 

حدوت ماه له طريقان مع ديت أبي سعید. وأنس» يكون الحديث 
بذلك صحییعاً . وقال العقيلي بعد حديث عائشة: «وقد روي من غير وجه بأسانيد 
جياد) . 


الإستدراك. 

الحديث لا يصح مرفوعاًء فحديث عائشة أعله أبو داود» وأحمدء 
وحديث أبي سعيد ضعفه أحمدء وحديث ألم قال عنه أبو حاتم : «هذا حديث 
كذب لا أصل له»» وقد ذكر جميع ذلك الشيخ الألباني» لكنه لم يرتضهء 
وسأبين - إن شاء الله أن قول الأئمة هو الصحيح» وأن هذا الحديث نما صح 
موقوفاً عن عمر في مسلم وغيره. 

قال ابن رجب معلقاً على كلام للإمام أحمد ‏ سيأتي -: «فصرح بأن 
الأحاديك:المرفوغة ليست قويةء وآن الاعتماد علی الموقوف على الضحاية؛ 
لصحة ما روق عن عم ا وقال ابن خزيمة عن حدیث: (سبحانك 
اللهم...): «لا نعلم في هذا خبراً ثابتاً عن النبي بيه عند أهل المعرفة 


.۳۸٤ /5 فتح الباري‎ )١( 


۳۷۰ 


بالحديث» وأحسن إسناد نعلمه روي في هذا خبر أبي المتوکل» عن أبي 
سعيد) . اه“ . وسيأتي الكلام على حديث أبي سعيد الخدري طب . 

والآن فلننظر في هذه الأحاديث كل على حدة: 

5 أولاً: حديث عائشة ونا : 

ص تخريجه: أخرجه الترمذي (۰)۲۳ وابن خزيمة (۰)4۷۰ وأبو داود 
(1لا/ا)» والدارقطنى ۰۲۹۹/۱ والبیهقی ۰۳۳/۲ وفى «المعرفة» ۰۳۷/۲ 
والعقيلي ۰۲۸۹/۱ والحاکم ۰۳۰/۱ 7 ماجه (805). 

وله طرق : 

« الطریق الأول : رواه عبد السلام بن حرب الملائي» عن بدیل بن 
ميسرة» عن أبي الجوزاء عنها . 

علة هذا الطریق: آشار الیها آبو داود بقوله: «وهذا الحدیث لیس 
بالمديوو خن ید السام نين جرب ۲ ونم پر 2 طلق بن غنام» وقد روی قصة 
الصلاة» عن بديل جماعة لم يذكروا فيه شيئا من هذا».اه. يعني لم یذکروا 
دعاء الاستفتاح . 

وقد علق الشيخ الألباني على هذا الكلام لأبي داود بقوله: «وهذا الإعلال 
ليس بشيء عندنا؛ لأنها زيادة من ثقة» وهي مقبولة» . 

وسيأتي أنه شيء مهم وقد وافق الدارقطني أبا داود على هذا التعلیل 
حيث ساق کلامه ثم قال: «ولیس هذا الحدیث بالقوي»۳۲. 

والسبب الذي من آجله آعله آبو داود أنه روی هذا الحديث عن بدیل 
جماعة من الرواة كلهم لم يذكر هذه الزيادة» وأيضاً تفرد طلق عنه» فهذا مما 
يضعفهاء فهذان أمران: 

- الأول: مخالفة عدد من الرواة لعبد السلام بن حرب. 


(۱) صحيح ابن خزيمة ۲۳۸/۱. 

(؟) ولا يخفى أن هذا التعبير فيه شيء من الشدة التي لا تنبغي مع إمام مثل أبي داود. 

(۳) السنن ۰۲۹۹/۱ ويحتمل أن هذا من تتمة كلام أبي داودء ولكن الأقرب أنه من كلام 
الدارقطني لكون كلام أبي داود في السنن ليس فيه هذه الجملة» وانظر: حاشية فتح 
الباري لابن رجب ۰۳۷۹/۲ 
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- والثاني: تفرد طلق عن عبد السلام. 

أولاً: الرواة الذين خالفوا عبد السلام بن حرب» فرووه عن بديل بدون 
هذه الزيادة : 

١‏ حسين المعلم عند أحمد ۰۳۱/۲ ومسلم» وغيرهما. 

۲ - آبان عند أحمد ۰۱۱۰/۲ 

۳ - سعید بن آبی عروبة عند أحمد ۰۱۷۱/۲ وغیره. 

ادش عند آحمد ۲۸۱/۲ وغیره. 

فهؤلاء الاربعة خالفوا عبد السلام وهم أوثق منه بمراحل؛ بل بعضهم 
بمفرده أوثق منه . 

كيف وقد قال عنه الحافظ فى «التقریب»: «ثقة حافظ له مناکیر». 

أا تقر طلق مدا ادرت قال ایو داو اوسا الخدیت لین 
بالمشهور عن عبد السلام بن حرب» لم يروه إلا طلق ابن غنام» . اه. وذلك لأن 
عبد السلام يروي عنه عدد كبير جداً من الرواة”" ومنهم أئمة كالإمام أحمد كل 
هؤلاء لم يرو عنه هذا الحدیث وتفرد عنه طلق» وهو مختلف فيه» لم يتفقوا 
على توئیقه» فصار هذا التفرد قادح في صحة الحديث . 

فهذه الزيادة لا شك آنها خطأ من عبد السلام أو طلق»ء وکلاهما يروي 
أحاديث منكرة» فلا يستغرب وقوع هذا الخطأ منهماء وهذا ما أراده أبو داود 
والدارقطني وأحمد رحمهم الله والله أعلم. 

« الطريق الثاني لحديث عائشة: رواه أبو معاوية» عن حارثة بن أبي 
الرجال» عن عمرة» عنها به. 

أخرجه الترمذي وابن ماجه وغيرهماء وله علتان: 

- العلة الأولى: في إسناده حارثة بن أبي الرجال. 

قال الترمذي : «حارثة قد تكلم فيه من قبل حفظه» . 

وقال ابن خزيمة: «وحارثة بن محمد ب ليس ممن يحتج أهل الحديث 
بحدیته) . 


(۱) تهذيب الكمال ۱۸/ 1۷. 


وقال البيهقي: «وهذا لم نكتبه إلا من حديث حارثة بن أبي الرجال وهو 
ضعیف) . 

- العلة الثانية : تفرد حارثة بالحدیث: قال العقيلي: «لا یتابع علیه»۳ 
وقال الترمذي: «هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجه». 

وفي کلام البيهقي السابق: «لم نکتبه الا من حديث حارثة»» وآورد 
العقيلي له هذا الحدیث في ضعفائه» والملفون في الضعفاء یذکرون ما یستنکر 
من حديث الرجل. فان كان مقلاً حاولوا الاستیعاب فیما یقع لهم. 

وقال البخاري عن حارثة: منکر الحديث» وهي عبارة شديدة» فقد فسرها 
البخاري بأنها تعنی : «لا تحل الرواية عنه»» وقال النسائی : (متروك الحدیث»۰ 
وقال: «لیس ثقة ثقة ولا يكتب حدیله»؛ وقال أبو زرعة: «واهي الحديث ضعیف» 
وقال أبو حاتم : (ضعیف الخديث عكر الخدیت ۰۳ : 

فهذا الاسناد كما تری ساقط لا يفيد شيئاً» ولا يقوي غيره» ففیه رجل 
منکر الحدیث تفرد به. ۱ 

« الطریق الثالث لحدیث عائشة: رواه سهل بن عامر» عن مالك بن 
مغول عن عطاء بن آبي رباح عنها به. 

أخرجه الدارقطني ۳۰۱/۱. 

وسهل بن عامر متروك كذبه أبو 0 وقال البخاري: «منکر الحدیث»*؟ 

أما قول ابن عدي: (آرجو أنه لا ر يستحق الترك».اه. فهو مرجوح فإن أبا 


)۱( ثم قال: «روي من غير هذا الوجه بأسانيد جياد»» أما من هذا ا عليه 
الضعفاء ۰۲۸۹/۱ 

(۲) تعقبه الشیخ الألباني بقوله: «قلت: قد عرفه غیره من غير هذا الوجه. ۰٩.۰‏ ثم ذکر 
حديث طلق» وهذا لیس بصحیح ولیس الامر بهذه البساطت والذي یظهر أن الشیخ 
الألباني لم يفهم مقصوده فهو یقصد أنه لا یعرفه من هذا الوجه؛ أي لم یتابع رواته عليه 
من نفس المخرج» وهذا مقصود البيهقي والعقيلي» ويدل على ذلك أن العقيلي قال: «لا 
يتابع عليه»» ثم قال هو نفسه: «روي من غير هذا الوجه. .»» وأظن أن الشيخ الألباني 
لو وقف على كلام العقيلي لقال: «بل يتابع» وهذا من أخطاء المتأخرين التي نبهت إليها 
مراراً فيما سبق» وهي الرد على المتقدمين بأمر سهل قبل فهم كلامهم على وجهه. 

(۳) تهذيب الكمال ۰۳۱۶/۵ (4) لسان الميزان ۰۱۱۹/۳ 


۳۳۳ 


حاتم يقول: «روى لنا أحاديث بواطيل أدركته بالكوفة كان يفتعل الحدیث» .اه 
فهذا جرح رجل يعرفه تماماً» ووقف على حقيقة آمره. فكلامه مقدم على كلام 
ابن عدي. لا سيما وقد وافقه هموح ال 

5 ثانياً : حديث أبي سعيد الخدري ذاه : 

رواه جعفر بن سليمان الصُبَّعيء عن علي بن علي الرفاعي» عن أبي 
المتوکل» عنه. 

رواه أحمد ۰۵۰/۳ وأبو داود (9//5)» والنسائي ۰۱۳۲/۲ والترمذي 
( وابن ماجه (۰)۸۰6 وابن خزيمة ۰۲۳۸/۱ والدارقطني ۰۲۹۸/۱ 
والبيهقي في «السنن» ۰۳۶/۲ وفي «المعرفة» ۰۳۸/۲ وغیرهم. 

وقد ضعف الحديث الإمام أحمد فقال : «لا يصح هذا الحدیث». وآبو 
داود» وابن خزيمة. 

وله علل: 

ه العلة الأولى: في إسناده علي بن علي الرفاعي» تكلم فيه يحيى بن 
سعيد القطان. 

سئل عنه أحمد فقال: «صالح». وقال مرة: «لم يكن به بأس» إلا أنه رفع 
آحادیث» . 

وقال النسائي: «لا بأس به» وقال آبو حاتم: «لیس بحدیثه بأس قیل له: 
یحتج به؟ قال: لا». 

ووثقه ابن معین» وآبو زرعت. ومحمد بن عمّارء وقال وکیع: «حدئنا 
على بن على وکان ثقة»). 

والاقرب آنه صالح کما قال احمده الا آنه نس ما بخطرم فیه» ویدل علی 

ذلك قول ابن حبان فى «المجروحین»: «کان مما يخطئ کثیراً على قلة روايته» 
اضيا ات لا يعجبني الاحتجاج به إذا 
انفرد). اه 

ه العلة الثانية: التفرد» قال الإمام اخ «لم يروه إلا جعفر بن 


سليمان» عن علي بن علي؛ عن أبي المتوكل». اه . 


(۱) تنقيح التحقيق ۲/ ۷۹۳. 


فهذا التفرد من رجال الإسناد قادح؛ لأن ابن حبان يقول: «لا يعجبني 
الاحتجاج به إذا انفرد» أي بعلي بن علي . وأيضا تفرد جعفر. 

« العلة الثالثة : الارسال قال أبو داود: «وهذا الحديث يقولون: هو عن 
علي بن علي عن الحسن مرسلاً الوهم من جعفر».اه. 

قال ابن رجب: «وانما تکلم آحمد في هذا الحديث؛ لأنه روي عن 
علي بن علي» عن الحسن مرسلاً» وبذلك أعله أبو داود».اه 0 

وجعفر لا يستغرب عليه الخطأ قال البخاري: «يخالف في بعض 
حدیثه». اه. وقال الجوزجاني: «روى أحاديث منكرة» وهو ثقة متماسك كان لا 
يكتب». وقال ابن المديني: «کتب مراسيل» وفيها أحاديث مناكير» عن ثابت» 
عن النبي ۱ . 

وقال الذهبي ذ فى «الميزان»: «ینفرد بأحاديث عدت مما ينكر عليه» . 

وقد نقل توثيقه OSE E‏ وتضعيفه عن بعضهم» » لكن أردت أن 
أبين ما عرف عنه من نكارة. 

ويؤيد أن الحديث مرسل» وأخطأ فيه جعفرء أن لفظ هذا الحديث من 
طريق عمران بن مسلم» عن الحسن مرسلا "۰ فهذا يؤكد أن الصواب في 
الخدت اترم" 

2 ثالاً : حديث أنس وله : 

أخرجه الدارقطني ۳۰۰/۱ والطبراني في «الأوسط» ۲۲/۳ (۰)۳۰۳۹ 
وفي «الدعاء» (۰۵۰۵ ۰6۵۰۲ من طرق عنه. 

وابن حبان في «الصلاة» ذکره ابن حجر في «إتحاف المهرة» ۰5۱۹/۱ 
ولم آجده في المطبوع من (صحیح ابن حبان». 

قال أبو حاتم عن هذا الحدیث: «هذا حديث کذب لا أصل له 
ومحمد بن الصلت لا بأس به» كتبت عنه» .اه( . 

وعلق الشيخ الألباني على ذلك بقوله: «وهذا إسناد صحیح. فلا يلتفت 
(۱) فتح الباري .٤٠/٦‏ (۲) تهذيب الكمال 81/۵. 


(۳) رواه أبو داود في المراسيل ص‌۸۸. (5) فتح الباري لابن رجب 570/5. 
(5) علل ابن آبي حاتم ۰۱۳۹/۱ 


۳۱۵ 


بعد هذا إلى قول أبي حاتم. . .2 فذکره» وذكر سببين لرد كلام أبي حاتم سيأتي 
الكلام علیها . 

وهذه جرأة من الشیخ #! وهل وصل کلام أبي حاتم إلى هذه الدرجة 
من الضعف بحیث : «لا یلتفت إليه»» وکان بوسع الشیخ که أن يقرر ما 
دون هذه الکلمة. 

وسيأتي ‏ إن شاء الله أن الصواب مع أبي حاتم ین وقد وافق آبا 
حاتم الدارقطنئ فقال: «هذا الحديث غير محفوظ). اه" . 
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وابن حبان فإنه قال: «أبو يعلى أحمد بن علي بن المثنى بخبر غريب» عن 

7 

0 علة الحدیش: رواه الحسين بن علي الأسود» عن محمد بن الصلت»› 
عن أبى خالد الأحمر» عن حميدء عنه به. وآفة الحديث حسين بن الاأسودء 
لإنه لم ری یوت ورواه عنه اثنان: أحمد بن علي بن المثنى عند ابن حبان» 
وأبو محمد بن صاعد عند الدارقطني. 

وحسين بن الأسود قال أحمد عنه: «لا أعرفه» . 

وقال أبو حاتم: «صدوق». وقال ابن عدي: «يسرق الحدیث» وأحاديثه 
لا يتابع عليها» . 

(وهذا يدل على أن الحديث لا يعرف إلا به كما سبق). 

وقال الأزدي: «ضعيف جداً يتكلمون في حفظه» . 

وذكره ابن حبان في «الثقات» وقال: «ربما أخطأ». 

وقال أبو داود: «حسين بن الأسود الكوفي لا ألتفت إلى حکایته أراها 
أوهاماً». 

وقال ابن المواق: «رمي بالكذب وسرقة الحديث». اه" . 

فالذي يظهر لي أن هذا الراوي هو السبب في تكذيب أبي حاتم للحديث. 

ويحتمل أن السبب محمد بن الصلت. فإنه وان كان لا بأس به» فإنه قد 


۰1۱۱/۱ إتحاف المهرة‎ )۲( .517/١ كما في إتحاف المهرة‎ )١( 
۰۳۹۳/1 تهذيب الكمال‎ )4( .5٠ /١ الجامع في العلل ومعرفة الرجال‎ )۳( 


۳۹ 


يأتي بحديث لا أصل له بل قد يقع هذا عن الثقة'''» فكيف بمن دونه. 

وهناك أمر آخر: وهو أن ابن الصلت خولف. فرواه ابن أبي شيبة في 
«المصنف» عن أبي خالد الأحمرء عن ابن عجلان» عن أبي بكر موقوفاً عليه 
من قوله. 

وعن أبي خالد» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن حكيم بن جابر» عن 
قرو 

وابن آبي شيبة أوثق من ابن الصلت» فروایته مقدمة. 

فتبین الآن أن قول آبي حاتم الذي وافقه عليه الدارقطني» وابن حبان 
وجیه جداء وأنه یستحق أن «یلتفت إليه». 

نعود الآن إلى الأمرين الذين رد بهما الشيخ الألباني که كلام أبي حاتم : 

« الأمر الأول: أنه لم يذكر الحجة في كذب هذا الحدیث. مع اعترافه 
بأن رواية ‏ ابن الصلت - لا بأس به؛ بل قد وثقه هو وأبو زرعة وابن نمير كما 
ذكر ابنه في «الجرح والتعديل» (۲۸۹/۲/۳). اه. 

- ويجاب عن هذا بأنه إذا لم يذكر حجة» فإنه يبحث عن دليله» فان الإمام 
من الأئمة لا يكذب حديثاً بدون برهان هكذا الظن بهم . 

أما قوله: «مع اعترافه بأن رواية ابن الصلت - لا بأس به»» فهو أعجب 
مما قبله» فهل يخفى على أبي حاتم أنه وثقه؟ أو قال عنه: «لا بأس به؟» أو ظن 
الشيخ الألباني يه أن أبا حاتم نسي قوله في هذا الرجل . 

وإذا كان أبو حاتم يعرف أن الرجل لا بأس به. ومع ذلك کذب 
الحديث» فهو لأمر آخر كان ينبغي على الشيخ الألباني البحث عنه قبل 
المسارعة في الإنكار على أبي حاتم . 


)١(‏ ونظير هذا حديث: (قوم يقيسون الأمور برأيهم. . .)؛ رواه نعيم بن حماد بإسناده. فقد 
سأل أبو زرعة ومحمد بن علي المروزي - كل على حدة ‏ يحيى بن معين عن حديث 
نعيم هذا فأنكرهء وقال: لا أصل له. قال محمد المروزي: فنعيم بن حماد؟ قال: نعيم 
ثقة. قلت: كيف يحدث ثقة بباطل؟ قال: شبه له.اه. تهذيب الكمال ۰۷۳/۲۹ 

(۲) استفدت هذا الاحتمال والذي قبله من الاخوة الفضلاء الذين حققوا فتح الباري 5/ 
۳ وزدت أنا الوجه الأول. 


۳۷ 


« الأمر الثاني: أنه لم يتفرد به ابن الصلت - بل توبع عليه من الطريقين 
المتقدمين» فللحديث أصل. أصيل عن أنس بن مالك ذلك . اه. 

وإذا نظرنا إلى الطريقين المتقدمين الذين آشار إليهما الشيخ» وجدناهما 
ضعيفين» ذكرهما الزيلعي ۳۲۰/۱ وفيما يلي الكلام عليهما. 

الطريق الأول: رواه مخلد بن يزيد» عن عائذ بن شریح» عع این أن 
النبي يه إذا استفتح الصلاة يكبر ثم يقول: (سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك 
اسمك...). 

وله علتان: 

۱ - تفرد مخلدء قاله الطبرانى فى «الأوسط» (۳۰۳۹). 

۲ عائذ بن شریح 2 ابن حبان: «كان قليل الحديث ممن 
یخطی على قلته» حتی خرج عن حد الاحتجاج به إذا انفرد به»» ثم ذکر أنه 


وقال آبو حاتم: «في حديثه ضعف». وقال ابن طاهر: «لیس 
ی 

الطریق الثاني : رواه محمود بن محمد الواسطي عن زكريا بن یحیی 
رحمویه» عن الفضل بن موسى الشيباني» عن حميد الطويل» عن انس : أن 
النبى کل كان إذا استفتح الصلاة قال: (سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك 
اسمك. .). 

أخرجه الطبراني في «الدعاء» (007)» وهو ضعيف : 

۱ - محمود بن محمد الواسطى» لم أجده بعد طول بحث. 

۲ - الفضل بن موسى الشيباني ثقة» لكنه لم يذكر من الذين يروون عن 
حميد الطویل» لم يذكره المزي”" ولا غيره ‏ فیما اطلعت عليه » ولكن قال 
عنه ابن المدینی: «روى الفضل أحاديث مناكير» .اه . ولهذا قال عنه الحافظ 


.1۵۸/۳ المجروحین ۰۱۸۷/۲ (۲) لسان الميزان‎ )١( 
في تهذیب الکمال ۰۲۵۰/۲۳ وهذا يدل على الاقل أنه لیس من المشهورین بالرواية‎ )9( 
. عن حميد الطویل‎ 


(8) المیزان ۰۳۹۰/۳ 


في «التقريب»: ثقة ثبت وربما آغرب». اه . 

وهذا الحديث من منكراته التي آغرب فيها عن حميد» وخالفه فيها عن 
حميد أربعة من أصحابه هم: کاو سل عن ا وأحمد ۲/ 
۷ وغيرهماء ومحمد بن عبد الله عند أحمد ۰۱۸۸/۳ وابن عدي» وسهل بن 
يوسف عند أحمد ۰۱۰/۳ فرووه عن حميد عن أنس بلفظ : «جاء رجل آسرع 
المشي فانتهى إلى القوم» وقد انبهر فقال حين قام في الصلاة: «الحمد لله حمدا 
كثيراً طيباً مباركاً فيه»» ثم قال النبي ككةِ: (لقد رأيت اثني عشر ملكا يبتدرونها 
أيهم يرفعها). 

فهؤلاء أربعة من أصحاب حميد» خالفوا الفضل بن موسی» مع كونه لم 
يذكر مع الذين يروون عن حميد الطويل. 

ويدل على ضعف الحدیث أن أصحاب الصحاح والسئن» والمسانيد 
المشهورة» كلهم ترکه» ولم يروه إلا الطبراني في «الدعاء»» وهو متأخر عنهی 
كما هو معلوم. 

ده الثلاصة: أن حديث: «سبحانك اللّهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى 
جدك ولا إله غيرك) لم يثبت مرفوعاً إلى النبي بيا إنما صح موقوفاً على عمر 

قال الإمام أحمد: «نذهب فيه إلى حديث عمر روي فيه من وجوه ليس 
بذاك). ش 

قال ابن رجب: «فصرّح بأن الأحاديث المرفوعة ليست قوية» وأن 
الاعتماد على الموقوف على الصحابة لصحة ما روي عن عمر) .اه . 

والحمد له رب العالمين: 


(۱) وأيضاً لم یذکر من الذین يروون عن حمید الطویل» لم یذکره المزي ۲۵۵/۲۳ ولا غیره 
فیما اطلعت علیه. وهذا يدل على الأقل أنه لیس من المشهورین في الرواية عن حمید 
الطویل . 


(۲) فتح الباري ۰۳۸4/۷ ۳۸۵. 
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8 الارواء ۵۳/۲ (۳۶۲): 

حدیث: أن النبي ی كان یقول قبل القراءة: (أعوذ بالله من الشیطان 
الرجیم من همزه ونفخه ونفثه). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني كأنَهُ: 

وبالحملة فهذه أحاديث خمسة مسندة ومعها حدیث الحسن البصري 
وحدیث آبي سلمة المرسلین, إذا ضم بعضها إلى بعض» قطع الواقف علیها 
بصحة هذه الزيادةء وثبوت نسبتها إلى النبي ي فعلی المصلي الاتيان بها اقتداء 
به عليه الصلاة و السلام .اه. 


5 الاستدولك. 
هذه الأحاديث لا يقوي بعضها ا وضعف بعضها أحمد» وبعضها 
5 2 ( 
البخاري؛ بل يفهم من كلام ابن رجب تضعيف أحمد لها كلها بشواهدها ۲ 


6 أولا: حديث أبى سعيد: 

و وبيان تضعيف أحمد وأبى داود» وابن خزيمة له وأنه منکر . 

والإمام أحمد أخرج في «مسنده» جميع شواهده التي ذكرها الشيخ 
الالبانی - عدا حديث عمر - فهو يعرفها تمام المعرفة» ومع ذلك لم يقوه بهاء 
بل قال: «لا يصح هذا الحديث».اه. 


)١(‏ انظر: فتح الباري 247١/5‏ فانه ذکر اعتماد أحمد في هذه المسألة على آقوال 
الصحابة ولو كان عنده حديث صحیح یعتمد عليه لأخذ به دون الآثار» كما هو معلوم 
من طريقة الامام أحمد. ۱ 

(۲) في شواهد الحدیث (۳۶۱) بترقيم الارواء» ص۲۱4 برقم )۳١(‏ بحسب المستدر. 
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5 انیا حديث جبير بن مطعم: 

أخرجه أحمد ۰۸۵/6 وأبو داود »)۷٦٤(‏ وابن ماجه (۸۰۷ والحاكم 
۱ وابن خزيمة (558)» والبيهقي ۰۳۰/۲ والطبراني »)١514(‏ وأبو 
يعلى (۷۳۹۸) وغيرهم من طريق شعبة» عن عمرو بن مرة» سمع عاصماً 
العنزي» يحدث عن ابن جبير بن مطعم» عن أبيه. 

وأخرجه أحمد ۰۸۰/6 وأبو داود (775)» والطبراني في «الكبير» 
7 من طريق مسعر حدثني عمر بن مرة» عن رجل من عنزة» عن نافع به. 

وأخرجه أحمد ۶ والبخاري في «التاريخ» ۲ وابن خزيمة 
(5» والطبراني (۱۵۷۰) من طريق حصين بن عبد الرحمن» عن عمرو بن 
مرة» عن عباد بن عاصمء عن نافع به» وعند الطبراني: «عمار بن عاصم» بدل 
«عباد بن عاصم». 

وهذا الحديث ضعفه البخاري”'' فقال: «لا یصح». وأشار إلى ضعفه ابن 
خزيمة» بل ضعفه الشيخ الألباني نفسه في تعليقه على ابن خزيمة فقال: «إسناده 
ضعيف لاضطرابه وجهالة بعض رواته» . 

ويمكن بیان ضعف الحديث فيما يلي : 

أ الخ مداو عن .ی اب نض الما وا خلت اروا 
فقال شعبة عنه» عن عاصم العنزي. ۱ 

ورواه مسعر عنه» عن رجل من عنزة. 

ورواه حصین بن عبد الرحمن عنه» عن عباد بن عاصم. 

وفي رواية آبي عوانة» وخالد بن عبد الله» وعبد الله بن [دریس - ثلائتهم - 
عن حصین» عنه سماه: عمار بن عاصم. وفي رواية خالد بن عبد الله» عن 
حصین» سمّاه عمار بن عاصم العنزي آخرجه المروزي في «قیام ال 

إذاً الذين اختلفوا على عمرو بن مرة هم: شعبة» ومسعر» وحصین بن 
عبد الرحمن . 


۰۲۳۹/۱ في تاريخه 589/5. (۲) صحيح ابن خزيمة‎ )١( 
.)۱6۷۰( انظر: إتحاف المهرة ۰4۸/6 والطبراني‎ )۳( 


۳۳۹۱ 


وشعبة» ومسعر ثقتان» معروفان بالضبط والإتقان» وهذا الاختلاف ليس 
من عمرو بن مرة فيما يظهر لما يلي : 

قال عبد الرحمن بن مهدي: «أربعة بالكوفة لا يختلف في حديثهم» فمن 
u‏ ا (Da‏ 
اختلف عليهم فهو یخطی منهم: عمرو بن مرة» : 

ولو أراد الإنسان أن يقارن بين الرواة» لرجح رواية مسعر؛ لأن شعبة 
يخطئ أحيانا في الاسماء لكن نجد أن الحافظ الدارقطني رجح في «العلل» 
ورقة (۰)۱۰۵ أنه عاصم العنزي؛ أي رواية شعبة. 

أو یقال: إن الرجل من عنزة الذي ذکر مسعر في روایته. هو عاصم 
العنزي - الذي ذکره شعبة -؛ لآن کلیهما من عنزة» وبهذا یتفقان» ویمکن أن 
یکون هذا مراد الدارقطني عندما رجح أنه عاصم العنزي . 

وهذا كله يدل على أن فى هذه الرواية اضطرابا وعلی هذا يدل صنیع 
البخاري» فقد ساق هذه الاختلافات في اسم شيخ عمرو بن مرة ثم قال إثر 
ذلك: «لا يصح" وقال ابن خزيمة: «اختلفوا في إسناد خبر جبير بن 
مطعو)”" . اه. 

وهناك إسناد آخر لهذا الحدیث فقد أخرج البزار ۰۲5۱/۱ والدارقطني 
۱ هذا الحديث من طريق سليمان بن عبد الرحمن الدمشقی» عن 
إسماعيل بن عیاش عن عبد العزيز بن عبيد الله» عن عبد الرحمن بن نافع بن 
جبير بن مطعم عن أبيه» عن جده أن النبي بيه كان يقول في ركوعه: (سبحان 
ربي العظیم) ثلاثاء وفی سجوده : (سبحان ربي الأعلى) ثلائا . 

وقد جعل ابن حبان هذه الرواية من جملة الاختلافات في اسناد هذا 
ا 

ثانياً: سواء كان عاصم العنزي » أو عباد بن عاصم ففيهما جهالت. لذلك 
يقول ابن خزيمة: «وعاصم العنزي» وعباد بن عاصم مجهولان لا يدري من 
همك ولا يعلم الصحيح ما روى حصين أو شعبة». 


.4۸۹/ تهذیب الکمال ۲۳۶۰/۲۲ (۲) تاريخ الکبیر‎ )١( 
۰۲۵۸/۷ صحیح ابن خزيمة ۲۳۹/۱. (8) كما في الثقات‎ )۳( 


۲۲ 


5 7 2 3 8 : 00 
وقال البزار: «اختلفوا في اسم العنزي الذي رواه وهو غير معروف») : 


إذاً هذا الحديث مضطرب الإسناد» وفيه رجل مجهول» وضعف البخاري 
وغيره حديثه . 

ثالثاً: الحديث معلول بتفرد العنزي المختلف في اسمه قال البزار: «لا 
يروي هذا الكلام غيره عن نافع بن جبير عن آبیه» ولا عن غيره يروى أيضاً عن 
النبى 202 . 

5 ثالثاً: حديث ابن مسعود له : 

أخرجه أحمد ۰4۰4/۱ وابن ماجه (۰)۸۰۸ والحاكم ۰۲۰۷/۱ والبيهقي 
۲ وأبو يعلى (۰)۵۰۷۷ وابن خزيمة (1۷۲). 

من طريق عمار بن زریق» ومحمد بن فضیل» وورقاء» وحماد بن 
سلمت ثلاثتهم عن عطاء بن السائب» عن 7 عبد الرحمن السلمي» عن 
أبن مسعود. په . 

وهذا الحدیث أعل بعلتین : 

« الأولى : أن عطاء اختلط فى آخر عمره. والذین رووا هذا الحدیث عنه 
فو الان توا ا ا جماة ابن مهف انه هل مسيم 
قبل الاختلاط أو بعده؟ والذي مال إليه الحافظ ابن حجر في «التهذیب» أنه 
سمع مرتين» قبل الاختلاط» وبعده» ولم يتبين ذا من ذا ليو بهذا «من جملة ما 
يدخل في الاختلاط» كما قال الحافظ . 

وهنا شىء آخر فى خصوص هذا الحدیث» وهو أنه من رواية محمد بن 
تقل عا وفي روایته بالذات ضعف شدید. فقد قال آبو حاتم: «وما 
روى عنه ابن فضيل ففيه غلط واضطراب رفع أشياء كان يرويها عن التابعين» 
ورفعها إلى أصحابه»» وهذا مما يرجح أن رواية ابن سلمة لا يعتد بها . 

وحديث عطاء بعد الاختلاط ضعيف جداً» قال أحمد: «من سمع منه 
قديما فهو صحیح» ومن سمع منه حديثا لم يكن بشيء؟2. 


(۱) نقله ابن حجر في التهذيب ۵۵/۵. 
(؟) ذكره مغلطاي في شرح ابن ماجه ١997/54‏ ولم أجده فى كشف الأستار. 


۳۳۳ 


وقال وهيب : «لما قدم عطاء البصرة قال: کتبت عن عبيدة د ثين حدیفاً 
ولم يسمع من عبيدة شيئاً وهذا اختلاط شديد». 

وقال ابن معین : «حصین وعطاء ا ا جمیعاً بأخرة». 

وقال ابن عدي : «من سمع منه بعد الاختلاط فأحاديثه فیها بعض النکرة» . 
وقال ابو حاتم : «في حدیث البصریین الذین یحدئون عنه تخالیط کثیرة؛ 
لأنه قدم عليهم في آخر عمره»۳. 

أما قول ابن حبان: «وكان اختلط بأخرة» ولم يفحش حتى يستحق أن 
يعدل به عن مسلك العدول بعد تقدم صحة بيانه في الروایات»۳) فقول الأئمة 
الذين سبروا حديثه وعرفوه - وهم جمع ‏ مقدم على قوله. مع ما عرف عنه من 
التساهل . 

« الثانية: أعل هذا الحديث بالانقطاع فإن أبا عبد الرحمن السلمي لم 
يسمع من ابن مسعود. فيما ذهب إليه شعبة وابن معين وخالف في ذلك بعض 
الائمة: 

فقد ذهب البخاري إلى أنه سمع» آما الامام أحمد فجاء عنه ما يلي : 

قال الاثرم : ااسمعت أبا عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل» وذکر قول 
شعبة : الم یسمع آبو عبد الرحمن السلمي؛ من عثمان ولا من ابن مسعود» فلم 
ينكر عبد الله» وقال: دع عبد الله فإني CEE‏ أراه وهم» قلت: ویصح لاي 
عبد الرحمن سماع؟ فقال نحو قوله الأول: أراه وهم: قوله: لم يسمع 
عبد اللّه) . اه. 

إذاً فسماع أبي عبد الرحمن من ابن مسعود محل خلاف» والأظهر أنه 
ثابت لثلاثة أمور: 

۱ - آنه قول البخاري» وله عناية خاصة بمسألة السماع فقوله مقدم مع 
خلو الأمر عن قرائن» فکیف وتویده القرائن . 


۰۲۰۳/۷ انظر: تهذیب الکمال ۸۱/۲۰ تهذیب التهذیب‎ )١( 

(۲) الثقات ۲۵۱/۷ 

(۳) قال محقق المراسیل لابن آبي حاتم ص۱۰۸: (کذا في الأصل غير معجم). 
قلت : ولعلها : ترکته . 
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۲ آثبت الامام أحمد أن آبا عبد الرحمن السلمي قرأ على ابن 
000 
۳ - إمكانية ذلك» فان ابن مسعود يه مات سنة اثنتين وثلاثين» أو في 
التي بعدها كما قال الحافظ آما آبو عبد الرحمن فأكثر ما قيل: إنه مات سنة 
خمس ومائة وهو ابن تسعين”". 

فسبب الضعف هي العلة الأولى. 

4 رابعاً حديث عمر: 

أخرجه الدارقطنی ۲۹۹/۱ وصوّب وقفه على عمرء فقال: «والمحفوظ 
عن عمر من قوله». وکان بنبغي علی الشیخ الألباني أن يبين أن الدارقطني رواه» 
وحکم عليه بالوقف. 

ثم فيه: عبد الرحمن بن عمر بن شيبة» قال عنه الشیخ الالباني: «لم 
آعرفه» . اه. ومما يدل على ضعفه مخالفته فى هذا الحدیث. قال الدارقطتي : 
«رفعه هذا الشيخ عن أبيه» عن نافع» فاو ف عن عمر» عن النبي کل 
والمحفوظ عن عمر من قوله». 

وهذا مما يؤيد أن أحاديث الاستعاذة موقوفة على الصحابة كما قال ابن 
رجب. 

4 خامساً: حدیث أبي آمامة: 

آخرجه أحمد ۲۵۳/۵: حدثنا بهز» عن حماد بن سلمة» عن يعلى بن 
عطاءء أنه سمع شيخاً من آهل دمشق. أنه سمع آبا أمامة. . . . 

وفي إسناده هذا الرجل المجهول الذي لم یسم ومعلوم أن جهالة من لم 
يسم مطلقاً آشد من جهالة من لم یعرف حاله» وان عرف اسمه”" . 

4 سادساً: مرسل أبي سلمة: 

رواه أحمد ۱۵۲/۲ من طريق عكرمة بن عمار» عن يحيى بن أبي كثير» 
عن أبي سلمة وهذا إسناد ضعيف بل منكر. 


۱( العلل ومعرفة الرجال ۰/۲ )۲( تهذيب الكمال ۰۱۰/۱6 
)۳( انظر : نزهة النظر ص۰۱۰ 


۳۳۵ 


قال ابن المدینی: «أحاديث عكرمة بن عمار» عن يحيى بن أبى كثير 
ليست بذاك مناکیر». ۱ ۱ 

ووصفها بأنها مضطربة وضعاف: آحمد وأبو داود» وأبو حاتم» وابن 
حبان» والحاکم . 

وبهذا تعلم أن قول الشیخ الألباني: «باسناد صحیح إلى أبي سلمة» لیس 
00 2 

7 سابعا: مرسل الحسن البصري 

- أخرجه أبو داود في «المراسیل» ص(۰)۸۸ وعبد الرزاق ۰۸۲/۲ 

ولا يصلح شاهداً لما يلي : 

١‏ مراسيل الحسن البصري فيها كلام معروف؛ فقد ضعفها أحمد وغیره؛ 
بل قال أحمد: «هي أضعف المراسيل»» وذهب آخرون إلى تقويتهاء وعلى كل 
المرسل ليس بحجة. 

۲ - لفظه عند أبي داود: «قبل أن یکبر"» وبهذا لا يصلح شاهداً . 

۳ - رواه عبد الرزاق بإسنادين» في آحدهما: هشام بن حسان» وروايته 
عن الحسن بالذات فيها مقال"*. والإسناد الآخر: فيه رجل لم یسم . 

وبعد فهذه جملة ما ذكره الشيخ الألباني وهي أحاديث مجاهیل. أو 
أحاديث منکرق أو موقوفة» ولهذا ضعف بعضها نصاً الأئمة: أحمد والبخاري 

وحديث في الصلاة لو كان ثابتاً لجاء من طرق معروفة» ولم يتفرد به 
الرواة الذين لا تعرف آسماژهم. أو المجاهیل أو الطرق المنكرة. 

الزيادة الثانية : وهي : «السميع العليم». 

فهذه آیضاً صححها الشیخ الالباني 13 بمجموع الطرق» وهو عجيب 

من !نان الطرق التي ذكرء لا تصلح معلا وتا كما يلي : 

ه أولاً: حديث آبي سعيد الخدري له : 

وسبق RT‏ وأبي داود» وابن خزيمة» له وأنه 


منكر. 


)١(‏ تهذيب الكمال ۱۸4/۳۰ فما بعدها. 
(؟) في شواهد الحديث (۳۱) بترقيم الارواء» ص۲۱4 برقم )۳١(‏ بحسب المستدرك. 


۳۳13 


ه ثانياً: حديث عائشة ولا : 

وهو حديث الافك قالت: جلس رسول الله بو وكشف عن وجهه وك 
(آعوذ ب(الله) السمیع العلیم من الشیطان الرجیم لإ ان جَآمُو باب عصبَة 
: آخرجه أبو داود (۷۸۵). 

وهذا لا يصلح للتقوية لأمرين : 

الأول: أن هذا ليس فى الصلاة والأحاديث التي معناء إنما هي في 
الصلاة. ۱ ۱ 5 

الثاني : وهو الاهی أنه حديث منكر لا يقوي غيره. 

قال آبو داود: «وهذا حديث منكرء قد روى هذا الحديث جماعة عن 
الزهري لم يذكروا هذا الكلام على هذا الشرح» وأخاف أن يكون أمر الاستعاذة 
من كلام حميد». 

نقله الشيخ الألباني» ثم نقل عن ابن القيم''؟: أن الحمل في هذا الحديث 
ينبغي أن يكون على قطن بن نسيرء لا على حميد» فهو متفق على ثقته. اه. 

بمعناه» ذكره ابن القيم نقلاً عن ابن القطان”" . 

قلت: سواء كان الخطأ من قطن» أو من حميدء فهناك خطأ ونكارة في 
هذا الحديث؛ لأن أصحاب الزهري الأكثر لم يذكروا هذا الكلام ‏ كما سبق - 
عن أبي داود» وقد بينت مراراً أن المنكر أبداً منكر» كما قال الإمام أحمدء فلا 
يقوي غيره لأنه خطأء وهذا المعنى لم يتنبه إليه الشيخ الألباني» ولذا قوى 
الحديث بهذه الطرق. 

ثالثاً: حديث معقل بن يسا 

(من قال حين يصبح: أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان. . .). 

أخرجه أحمد ۰۲۱/۵ والترمذي (۰)۲۹۲۲ والدارمي »)۳٤٦۸(‏ 
والطبراني ف في «الكبير» ۰۵۳۷/۲۰ وابن السني في عمل اليوم والليلة (۸۰). 

رواد ديق فر أبن وال ی حدثنا خالد ‏ ر يعني ابن طهمان 
آبو العلاء الخفاف -۰ حدثني نافع بن أبي نافع» عن معقل به. 


.۳۹۸/۳ تهذيب السنن ۳۷۹/۱. (۲) وهو في بیان الوهم‎ )١( 


۳۳۷ 


وهذا الحديث ضعفه الترمذي بقوله: «حدیث غريب لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه». والذهبي بقوله: «غريب جداء ونافع ثقة». 

يا ی وا ا 

ات بن آبي نافع وهو مختلف فیه. إما أن يكون نافع بن 

نافع البزار» أو یکون نفیع بن الحارث أبا داود الأعمى» ونفیع هذا متروك. 

والأقرب أنه نفيع» دول ار ترجو نحن «قرأت بخط الذهبي 
دلّسه بعض الرواة فقال: نافع بن أي نافع»۳. 

۲ خالد بن طهمان ضعفه ابن معين» وقال: «خلط قبل موته بعشر 
سنین » ذکره این حبان في «الثقات» وقال: «یخطیء ویهم . 

وأيضاً هذا الحدیث في آذکار الصباح والمسای فكيف یکون شاهداً 
لحديث في الصلاة 1 

ه رابعاً: حديث أنس: 

آخرجه ابن السني» وفي إسناده يزيد الرقاشي ضعيف جداً أو متروك» قال 
عنه مسلم: «متروك الحدیث» وقال أحمد: «كان منكر الحديث». انظر تمام 
الكلام عليه فيما مضى ص(58). 

كما أن فيه داود بن سليك» لم يوثقه إلا ابن حبان. 

فمثل هذا الإسناد ساقط عن درجة الاعتبار. 

ه خامساً: أثر ابن عمر الموقوف عليه: 

ليس الكلام في الموقوفات» فقد سبق عن الإمام أحمد ثبوته عن 
الصحابه» إنما الكلام حول ثبوته مرفوعاً إلى النبي كلِ. 

هه والقلاصة : أن هذه الزيادة لا تثبت مرفوعة إلى النبي يَكلِهٍ. 


والله سبحانه وتعالی اعلم 


۱۱/۱۰ التهذیب‎ )١( 


۱ الحدیث رقم (۳۸) ۱ 


©5 
8 الارواء ٦٦/۲‏ (۳۵۱): 
حديث مالك بن الحويرث: «(كان) إذا صلى كبر ورفع يديه ...» الحديث› 
وهو متفق عليه . 
وفيه زيادة في غير الصحيحين: «... وإذا رفع رأسه من السجود فعل مثل 
ذلك». أي رفع اليدين, والمقصود بالبحث هذه الزيادة. 


هذه الزيادة فى (سنن النسائی». و(مسند آحمدا وسندها صحيح » ولها 
شاهد من حديث أنس. 


الاستدوالك. 

هذه الزيادة شاذة لا تصح» كما سيأتي تحريره ‏ إن شاء الله» وقد أشار 
إلى تعليلها الإمام أحمد . 

2 تخریج أصل الحديث : أخرجه البخاري (۰)۸۲۳ ومسلم (۳۹۱) (۲7)؛ 
وأبو داود »)۸٤٤(‏ والترمذي (۰)۲۸۷ والنسائی ۰۲۳/۲ وابن خزيمة (545)» 
وابن ماجه (۰)۱۹۳4 والدارقطني ۰۳۶۷/۱ راهن ۲ وغيرهم من 
طرق کثيرة. 

0 تخریج الزيادة: جاءت هذه الزيادة في «سنن النسائي» (۱۰۸) ۲/ 
۵ وامسند آحمد» ۰1۳۱/۳ وأبي عوانة ۹۰/۲. 

0 حراسة الحدیث : روی هذا الحدیث عن مالك بن الحویرث نه اثنان: 

۱ - آبو قلابة. ۱ 


(۱) انظر: طبقات الحنابلة لأبي يعلى ۰۲۳۵/۱ وسيأتي نقله وایضاحه. 


۲۹ 


۲ - نصر بن عاصم. 

- بالنسبة لأبى قلابة رواه عنه: أيوب» وخالد الحذاء» ورواه عنهما عدد 
من الرواة» ومرويات بعضهم في «الصحیحین» وغيرهماء وليس فيه ذكر لهذه 
الزيادة مطلقاً . 

أما بالنسبة لنصر بن عاصمء فقد رواه عنه قتادة» ورواه عن قتادة ستة 
من أصحابه وهم: 

١‏ - سعيد بن أبي عروبة. ۲ - شعبة. ۳ هشام. 4 همام. 5 حماد بن 

وهذه الزيادة جاءت من طريق سعيد بن أبي عروبة عند النسائي”") / 
° وأحمد 1/7 . 

وهذه زيادة غير محفوظة لما یلی : 

أ - هذه الزيادة ليست في الطرق الأخرى من غير طريق نصر بن عاصم . 

ب هذه الزيادة التي في طريق قتادة عن نصر بن عاصم ليست إلا في 
طريق سعيد بن أبي عروبة عن قتادة. 

2000 5 2 : ی‎ ۲ ۳ TT 

وخالف سعيدا خمسة من الرواة فلم يذكروهاء وقولهم مقدم على قوله : 

ج - وهو الأهم, أنه اختلف على سعيد بن أبي عروبة» فقد روى عنه هذا 
الحديث خمسة من الرواة: 
٤‏ - يزيد بن زريع. ۵ - عبد الأعلى. 

وهؤلاء اختلفوا على سعيد» فذكر الزيادة عنه: 

۱ - محمد بن أبى عدي: عند أحمد 475/7» والنسائى ۰۲۰۵/۲ وفى 
الكبرى (1۷۲) ومع ذلك اختلف عليه فقد روى مسله”” الحديث من طريقه 
بدون الزيادة» بينما رواها أحمد والنسائى بالزيادة. 


(1) في النسائي المطبوع إسناده: (شعبة عن قتادة عن نصر)» وصوابه: (سعيد عن قتادة عن 
نصر)ء وانظر: دلائل ذلك فى المسند ط . الرسالة ۱۵۹/۳۶ 

)۲( على أن الوهم ليس منه فيما يظهر إنما من الرواة عنه كما سيأتي في فقرة (ج). 

(۳) قال ابن رجب في الفتح ۳۵۳/۲: «وخرجه مسلم من رواية سعید بن أبي عروبة وأبي 
عوانة عن قتادة» ولم يذكر فيه سوی الرفع في المواضع الثلائة الأول خاصة» . 


۳۳۰ 


۲ - محمد بن جعفر: عند آحمد ۰۳۷/۳ 

۳ - عبد الأعلى: عند النسائي ۲ على أن النسائي لم يذكر لفظة إنما 
قال: «فذكر مثله» وسابقه فيه الزيادة» وهي طريق ابن أبي عدي السابقة. 

أما الذين لم يذكروا هذه الزيادة فهم: 

.017 /۵ إسماعيل بن علية: عند أحمد‎ ١ 

۲ - يزيد بن زريع: عند البخاري في رفع اليدين (16). 

ده والقلاصة: أن هذه الزيادة جاءت من طريق سعيد بن أبى عروبة فقط 
E ONS E‏ هد داقن كان مهد اننا قي اعم AE‏ 
الزيادة» وهذا واضح جداً من استعراض الطرق السابقة. 

د - حديث ابن عمر في مسلم (۳۹۰) (۲۲): 

قال: «كان رسول الله ول إذا قام للصلاة» رفع يديه حتى تكونا حذو 
منکبیه» ثم كبرء فإذا آراد أن يركع فعل مثل ذلك» وإذا رفع من الركوع فعل قبل 
ذلك ولا يفعله حين يرفع رأسه من السجود». 

فهذا يبين وهم من زاد الرفع من السجود؛ لأن ابن عمر يثبت عدمه» ولا 
يقال مع الآخر: زيادة ثقة؛ لأن نفي ابن عمر بمعنى الإثبات» فهو نفي عن علم 
لا نفي لعدم العلم» وهذا لا يخفى عند التأمل» وسأنقل قريبا تقرير ابن رجب 
لذلك وتوضيحه له. 

ه ‏ هذه الزيادة لم تذكر في كل الأحاديث التي وصفت صلاة النبي بء 
بل ذكر عدمها كما سبق عن ابن عمرء وفي حديث أبي حميد الساعدي في 
عشرة من أصحاب النبي ی ذكر مواضع رفع اليدين» وليس منها في السجود 
فقالوا جميعاً: صدق. هكذا كان يصلي رسول الله َه . 

وقد أعل الامام أحمد هذه الأحاديث التي فیها الرفع بيخ السجدتین» آو 
إذا انحط ساجداً بمثل هذا الذي ذكرته: «قال حنبل: سمعت أبا عبد الله وسأله 
رجل عن رفع اليدين في الصلاة؟ ‏ فقال : يروى عن النبي ی عن غير واحد» 
وعن أصحابه: أنهم فعلوه «إذا افتتح الصلاة» وإذا أراد أن يركع» وإذا رفع 
رأسه من الركوع» قلت له: فبين السجدتين؟ قال: لاء قلت : فإذا أراد أن ينحط 
ساجدا؟ قال: لاء فقال له العباس العنبري: يا أبا عبد الله أليس يروى عن 


۲۳١ 


النبي بي أنه فعله؟ قال: هذه الأحاديث أقوى وآکثر». 

وقال ابن رجب - بعد أن ذكر روايات حديث مالك بن الحويرث التي فيها 
هذه الزيادة -: «ويجاب عن هذه الروايات كلها على تقدير أن يكون ذكر الرفع 
فيها محفوظاًء ولم يكن قد اشتبه وكبر”" التكبير بالرفع» بأن مالك بن 
الحویرث» ووائل بن حجر لم يكونا من أهل المدينة» وإنما كان قد قدما إليها 
مرة أو مرتين» فلعلهما رأيا النبي ب فعل ذلك مرة» وقد عارض ذلك نفي ابن 
عمر مع شدة ملازمته للنبي و وشدة حرصه على حفظ أفعاله واقتدائه به فيهاء 
فهذا يدل على أن أكثر أمر النبي بي كان ترك الرفع فيما عدا المواضع الثلاثة 
والقيام من الركعتين». اه" . 

فهذه الزيادة شاذة لا شك - عندي - فى شذوذها. 

تا شاهد الحديث: حديث اين ا ابن أبي شيبة ۰۲۱۳/۱ 
والدارقطني ۰۲۹۰/۱ 

قال ابن أبي شيبة: حدثنا الثقفي» عن حمید» عن آنس: أنه ی كان يرفع 
يديه في الركوع والسجود. 
قال الشيخ الألباني: «إسناده صحیح)» . اه. 
هذا الحديث ضعيف معلول» أعله البخاري» والدارقطني» وابن 
)€( 
قال الدارقطني : «لم يروه عن حميد مرفوعاً غير عبد الوهاب» والصواب 
من فعل آنس»"*. 

ومما يدل على آن هذا الحدیث لا یثبت مرفوعا أن اصحاب حمید - 
وهم کثیرون جداً ذکرهم المزي - لم یتابع أحد منهم عبد الوهاب على هذا 
الحدیث. فهذا مما يؤيد صحة ما ذهب إليه الائمة. 


رجحب 


(۱) طبقات أبى يعلى ۲۳۵/۱. 

(۷) هكذاء والأظهر آنها (ذکر) نبه إليه محقق فتح الباري. 

(۳) فتح الباري 5 /۳۵6. 

(4) علل الترمذي الکبیر ص٩۰1‏ فتح الباري لابن رجب ۰۳۵۶/5 ۳۵۵. 
() الستن ۰۲۹۰/۱ 


۳۳۲ 


۱ الحدیث رقم (۳۹) ۱ 


0 

8 الارواء ۱۸/۲ (۳۵۲): 

حدیث وائل بن حجر وفیه : «ثم وضع الیمنی على الیسری...» الحدیث. 

هذا الحدیث آصله في مسلم ولا إشكال في صحته. لکن ذکر الشیخ 
الألباني لفظ من آلفاظ هذا الحدیث وفیه زیادة: «فرأيته یحرکها يدعو بها". وهذه 
الزيادة هي محل الاستدراك. 
7 خلاصة رأي الشیخ الألباني کنه: 

قال : وهذا إسناد صحیح على شرط مسلم وصححه ابن خزيمة كما في 
«الفتح»۳* ۰۳۹۱/۲ وابن حبان كما في «البدر المنیر» (ق ۰/۱/۲۳ وكذا صححه 
النووي في «المجموع». وابن القیم في (زاد المعاد» ۱/ ۸۵.اه. 
الإستدوالك. 

هذه الزيادة شاذة ضعيفة» تفرد بها زائدة بن قدامة من بين أصحاب 
عاصم بن کلیب» وهم أربعة عشر راوياً منهم أئمة كالسفيانين وغيرهما. 

وقد ضعفها ابن خزيمة فقال في (صحیحه» /١‏ 7014: «وليس في شيء من 
الأخبار يحركها إلا في هذا الخبر زائد''' ذكره». 

0 تخریج الحديث: أحمد ۰۳۱۸/۶ وأبو داود (۰)۷۲۷ والنسائى ۲/ 
۹ وابن خزيمة (۰6۸۰ 6۷۱6 والبخاري في رفع اليدين (۰)۳۰ والطبراني 
۲ والبيهقي ۰۲۷/۲ وابن الجارود (۲۰۸). 


(۱) لا يمكن اعتبار ابن خزيمة صحح الحدیث بمجرد إخراجه في صحيحه» فقد آشار في 
صحیحه إلى تعلیل هذه الزيادة» كما سأنقله في الاستدرا. 


(۲) هكذا في المطبوع. 


۳۳۳ 


لا دراسة الحديث : رواه عاصم بن كليب» عن أبيه» عن وائل بن حجر 
الحضرمي . 

ورواه عن عاصم أربعة عشر راويا كلهم لم يذكر هذه الزيادة» وخالفهم 
زائدة فذكرها والرواة الذين لم يذكروها هم : 

سفیان الثوري» وسفيان بن عيينة» وعبد الواحد بن زياد» وشعبة» 
وزهير بن معاویف وسلام بن سليم أبو الأحوص» وبشر بن المفضل› وعبد الله بن 
إدريس» وقيس بن الربيع» وأبو عوانة» وخالد بن عبد الله الواسطي» وموسى بن 
آيي کیرب وغيلان بن جامع» ومحمد بن فضيل . 

فزائدة حالف هؤلاء جميعاً. فشذ فى هذه الزيادة وأخطأ فيها. 


والله أعلم 


Y٤ 


۱ الحدیث رقم (4۰) ۱ 
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8 الارواء ۷۵/۲ (۳۵۷): 

ذکر الشیخ الألباني ك4 حدیث وائل بن حجر» وضعفه ثم حدیث ابن 
عمر. ثم حدیث آبي هريرة والاستدراك یتناول هذه الأحادیث الثلاثة. . 

2 اولاً: حدیث وائل بن حجر : 

قال: «رآیت رسول الله و إذا سجد وضع رکبتیه قبل یدیه وإذا نهض 
رفع يديه قبل رکبتیه . 

أخرجه أبو داود (۸۳۸)) والترمذي (258)» والنسائي ۰۲۰/۲ وابن ماجه 
(885)» وغیرهم . 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني کْنه: 

أن الحدیث ضعیف. ونقل عن الدارقطني تفرد شريك بالحدیث عن 
عاصم بن کلیب. قلت: وآشار إلى تفرده الترمذي أيضاً. 
الاستد راك 

الحديث ضعيف كما قال الشيخ َو إلا أن الاستدراك هنا أنه ينبغي أن 
يكون صحيحاً على طريقة الشيخ» فقد ذكر له طرقاً أحدها معل بالارسال 
والآخر بالانقطاع والثالث فيه مجهول. فهذه ثلاث طرق للحدیث» يصحح 
الشيخ بمثلها الأحاديث في العادة. 

ثانيا: حديث ابن عمر: 

أنه كان يضع يديه قبل ركبتيه وقال: «کان النبي َي يفعل ذلك». 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 
الحديث صحيح › وأعله البيهقي بعلة غير قادحة. 


۳۳۵ 


الاستدوالك. 

الصواب أن الحديث ضعيف» فقد ضعفه أبو داود» والبيهقي 
والدارقطني» وأشار إلى ضعفه الحازمي. 

0 تخريجه : آخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار) SEA‏ والحازمي 
في «الاعتبار» ص(۰۱۵۸ والحاکم ۰۲۲۲/۱ وعنه البيهقي ۰۱۰۰/۲ وابن 
خزيمة ۰۳۱۸/۱ وأبو داود برواية ابن العَبّد كما في «تحفة الأشراف» ۰۱۵۱/۲ 
وانظر: جامع المسانید لابن کثیر ۰۳۲/۲۹ و«المسند الجامع» ۰۱۲۲/۱۰ 

لا حراسة الحديث: رواه أصبغ بن الفرج» عن عبد العزیز بن محمد» عن 
عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمر. 

وله علل : 

ه العلة الأولی: الحدیث موقوف على ابن عمر قال البیهقی ‏ بعد 
[خراجه للحدیث -: «ما آراه الا وهما).اه. وقال ابن رجب: ی 
رفعه» .اه" . وکذلك صوّب الوقف الدارقطنی. ۱ 

رواه موقوفاً أبو نعیم الحلبي عن الدراوردي ذكره ابن رجب » وکذلك 
رواه أيوب» عن نافع» عن ابن عمر موقوفا"*. 

« العلة الثانية: التفردء آعله به الدارقطني فقال: «تفرد به أصبغ بن 
الفرج» عن عبد العزيز الدراوردي» عن عبيد الله وأعله مرة بتفرد 
الدراوردي» عن عبد الله . 

وكذلك أعله الحازمي بتفرد عبد العزيز الدراوردي» قال ابن حجر: «فهذا 
اش الف اتا و 

ه العلة الثالثة: النكارة» فقد أخرج آبو داود هذا الحديث في «سننه» 
- برواية ابن العبد كما سبق وقال بإثره: «روى عبد العزیز» عن عبيد الله 
أحاديث مناکیر) . اه. 

وقال النسائي: «حديثه عن عبيد الله بن عمر منكر».اه. تهذيب الكمال 


.1 55/14 

)۱( الفتح لابن رجب ۰۲۱۵/۷ (۲( الفتح لابن رجب ۰۲۱۵/۷ 
(۳) الفتح ۲۱۵/۷. (4) البيهقي ۰۱۰۰/۲ 

(۵) آطراف الغرائب والأفراد 1۷۲/۳ (5) التغلیق ۳۲۸/۲. 


۳۳۹ 


ولعله حدث بهذا الحديث من حفظه فأخطأ. فان أحمد بن حنبل يقول: 
«إذا حدث من حفظه جاء ببواطيل».اه. 

5 ثالاً : حديث أبى هريرة: 

«إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير» ولیضع يديه قبل ركبتيه». 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

الحديث صحیح. وأعله بعضهم وهذه العلل ليست بشيء”" ولا تؤثر في 
صحة الحديث البتة. 
الاستدواك. 

الحديث معلول ضعیف. أعله البخاري والترمذي» والدارقطني» وحمزة 
. الكناني» وابن القیم» وابن رجب - رحمهم الله. 

0 تخويجه: أخرجه أبو داود (850)» والنسائى ۰۲۰۷/۲ والترمذي 
(۲۹۹)ء وأحمد ۰۳۸۱/۲ وأبو يعلى (5540).» والدارقطنى /١‏ 2840 والبيهقي 
44/۲ وغيرهم. : ١‏ 

11 دراسة الحديث : رواه قتيبه بن سعيد» عن عبد الله بن نافع» عن 
محمد بن عبد الله بن حسن» عن أبي الزناد» عن الأعرج؛ عنه» به. 

وله علل: 

ه العلة الأولى: عدم ثبوت سماع محمد بن عبد الله بن حسن من أبي 
الزناد. 

قال البخاري: «لا أدري سمع من اس الزناد أم ل . 

وقال ابن حبان: «يروي عن أبي الزناد إن كان سمع منه» 

وأجاب الشيخ الألباني كث4 عن هذه العلة بقوله: «ليست بعلة إلا عند 
البخاري بناء على أصله المعروف» وهو اشتراط معرفة اللقاء» وليس ذلك بشرط 


رف 


(۱) نبهت مراراً إلى أن هذا الأسلوب لا ينبغي مع الأثمة» ولو انتقد أحذ الشیخ الألباني 
بمثله لم یرض بذلك. ولو أن الشیخ الالباني كث اکتفی بقوله: إن العلة ليست صحيحة 
أو نحوهاء لكان مقبولاً آما إنها : «ليست بشيء»» فليس هذا بأسلوب مرضي . 

(۷) التاريخ الكبير ۱۳۹/۱. (۳) الثقات .٤١/۹‏ 1 


۳۳۷ 


عند جمهور المحدئین؛ بل يكفي عندهم مجرد إمكان اللقاء. . .». 

ولا ارت انعر لا كفده ل ای ات بسا مدیم 
وحدیثا؛ ولکن اشير إلى أن الصواب مع البخاري فیما ذهب إل من اشتراط 
ثبوت اللقیا والسماع وانظر ما کتبه ابن رجب في «شرح العلل» حول هذه 
المسألةء فقد بینها غاية البیان بما یکفی - ان شاء الله -» وقد قرر أن هذا 
الأشتراط هن ما هون الج ی 

« العلة الثانیة: تفرد محمد بن عبد الّه» عن آبی الزناد» آعله بهذا 
البخاري» والترمذي»- زالذارقطي» واليهقي» والحازمي. ‏ 

قال البخاري بعد أن ذکر هذا الحدیث لمحمد هذا: «ولا يتابع علیه(. 

وقال الترمذي: «غريب لا نعرفه من حديث أبي الزناد إلا من هذا 
الوجه». ومثله قال الحازمي. 

وقال الدارقطتي : «تفرد به عبد العزيز الدراوردي» عن محمد بن عبد الله بن 
الحسن العلوي» عن أبي الزناد». 

وقال البيهقي : «يتفرد به محمد بن عبد الله بن الحسن» وعنه الدراوردي» 
وقد رواه عبد الله بن نافع مختصراً) . اھ" . 

وفي كلام الدارقطني والبيهقي ما يدل على تفرد الدراوردي عن محمد بن 
عبد الله أيضاًء واعترض على ذلك بمتابعة عبد الله بن نافع» لكنها متابعة 
قاصرة؛ لأن الذين رووا الحديث من طريق عبد الله بن نافع كلهم رووه مختصراً 
- كما قال البيهقي ‏ وهم أبو داود (۰)۸4۱ والنسائي ۳۰۷/۲ والترمذي (۲۹) 
فهذه ليست متابعة تامة لا سيما وأن الناقص من الحديث هو محل الشاهد وهو 
قوله: «وليضع يديه قبل ركبتيه»» ولهذا لم يعتبرها البيهقي متابعة. 

وعلى کل نعود للتفرد المقصود. وهو تفرد محمد بن عبد الله عن أبي 
الزناد» وهو تفرد قادح في صحة الحدیث فقد روى عن أبي الزناد عدد كبير من 
الرواة» منهم أئمة كالسفيانين والأعمش وغیرهم" "۰ وحديثنا هذا مهم جداً فهو 
في صفة الصلا فكيف يتفرد به محمد بن عبد الله بن حسن مع أن ابن سعد 


(۱) التاریخ الکبیر ۰۱۳۹/۱ (۲) السنن .٠٠١/۲‏ 
(۳) تهذیب الکمال 1۷۸/۱6 


۳۳۸ 


يقول فيه : «كان قليل الحديث» وكان يلزم الاد فخي الخلوة ان او 

أضف إلى هذا أن سلسلة أبي الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة بالذات 
محل اهتمام الحفاظ . 

قال البخاري : «صح أسانيد ۳ هریرة: آبو الزناد» عن الاعرج؛ عن 
أبي هریرة؟ . اه" . 

فإذا اعتبرت هذه القرائن والملابسات» علمت عمق علم السلف حین 
عللوا هذا الحدیث بالتفرد. 

ویوید هذه العلة: 

ه العلة الثالثة : وهی ضعف محمد بن عبد الله بن حسن» قال ابن رجب: 
از راريه كر ا قاري فى الشختاب ‏ رال الیخاری؟ فلا انم على 
حدیثه» . اه. نقله الذهبی فى «المیزان»!* وهذا يدل على كثرة تفرده. 

وذکره ابن عدي في «الكامل» والذهبي"" في «الميزان»» وابن حجر في 
«لسان المیزان» في لفات و في «التقريب». 

وفي المقابل وثقه النسائي وابن حبان”" . 

فهو على هذاء لا يخلو من ضعف» والضعیف قريب من الوهم والخطاً 
را 

مه والثلاصة: أن حدیث أبي هريرة معلول عند الائمة الذین ذکرت وقد 
بینت علله. فهو لا یصلح للاحتجاج. 


راله أعلم 


(۱) تهذیب الکمال ۰۷۸/۱۶ (۲) تهذیب الکمال ۰4۸۰/۱6 


)۳( لم أجده في الضعفاء الصغیر للبخاري» وانظر: الفتح لابن رجب ۰۲۱۸/۷ 
©( ۳۷/۵. 


(۵) وقد اعتمدا على البخاري فى تضعیفه . 

(0) ذکر ابن حجر في الفصل الذي جرده للاسماء المحذوفة من المیزان ۲۷/۹ ط . آبو 
غدة: أن من كتب أمامه (صح)» فقد تكلم فيه بلا حجة أما (ه) فمختلف فيه والعمل 
على توئيقه» ومن عدا ذلك فضعيف على اختلاف مراتب الضعف.اه. وذكر محمد بن 
عبد الله بن حسن بلا رمز فهو ضعيف. 

(۷) الثقات ۰۳۱۳/۷ 


۳۳۹ 


۱ الحدیث رقم (1۱) ۱ 
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8 الارواء ۸۰/۲ (55"): 

حديث ابن عمر: «کان رسول الله و إذا جلس في الصلاة وضع يديه على 
ركبتيه » ورفع إصبعه اليمنى التي تلي الابهام فدعا بها». 

هذا الحديث في مسلم ولا إشكال في صحته. لكن له زيادة ذكرها الشيخ 
الألباني : فقد زاد النسائي والبيهقي بعد قوله: «الابهام»: «في القبلة ورمى بصره . 
إليها أو نحوها».اه. 

8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كه في الزيادة: 

إسنادها صحیح . 
الاستدواك. 

هذه الزيادة زيادة شاذة» ولا تشت. 

0 تخريج الحدیث بالزيادة : آخرجه النسائي (۰)۱۱۱ وفي «الکبری» ۱/ 
48 (۰)۷:۷ وابن خزيمة (۷۱۹) ۰۳۹۵/۱ وابن حبان ۲۷۳/۰ (۰)۱۹۶۷ 
والبيهقى ۱۳۲/۲ 

0 دراسة الحديث : هذا الحديث جاء عن ابن عمر» من طریقین في 
الجملة: 
5 الطريق الأول : 

رواه أيوب وعبید الله بن عمر کلاهما عن نافع؛ عن ابن عم وهذا 
الطریق أخرجه مسلم (۰)۵۸۰ وأحمد ۰۱۳۱/۲ وغیرهم. 

ولفظ هذا الطریق لیس فيه الزيادة المذکورة. 

5 الطريق الثاني : 

رواه مسلم بن أبي مریم» عن علي بن عبد الرحمن المعاوي عنه. 

۲۰ ۱ 


ورواه عن مسلم عدد من الرواة» والزيادة في طريق واحد منهاء وفيما يلي 
تفصيل ذلك : 

رواه عن مسلم بن أبي مریم سبعة من الرواة هم: مالك» وسفيان» 
وعبد العزيز بن محمد» وشعبة» ووهیب» ويحيى بن سعید» وإسماعيل بن 

وتفرد بالزيادة من بين هؤلاء الأئمة: إسماعيل بن جعفرء وهذا دليل وهمه 
فى هذه الزيادة» وإسماعيل وان كان ثقة» إلا أن له أخطاءء وان كانت قلیلت 
فهذه الزيادة منها بقرينة مخالفته للقات. 

حکی ابن آبی خيثمة» عن ابن معين أنه قال فى إسماعيل : «ثقة مأمون 
قليل اطا ضر ويدل على أن هذه الا الطريق 
الأول الذي ذكرته سابقاًء فهو أيضاً يخلو من الزيادة» وقد اختاره مسلم في 
«صحیحه!» فتفرد إسماعيل بهذه الزيادة شذوذء يظهر جلياً عند جمع الطرق. 


والله أعلم 


)١(‏ تهذيب التهذيب ١45/١‏ ط. الرسالة. 


۳:۱ 


۱ الحدیث رقم (۶۲) ۱ 


ي ڪڪ 
8 الارواء ۸۵/۲ (۳۶۷): 

في حديث وائل بن حجر : «ثم قبض ثنتین من آصابعه وحلق حلقة. ثم 
رفع إصبعه فرأيته یحرکها يدعو بها». 


5 


© خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنهُ: 
صحيح » وتقدم بتمامه (۳۵۲). 
الإستدراك. 
سبق بيان ضعف هذه الزيادة في حديث وائل ص(۲۳۳) الحديث رقم 
(۳۹) بحسب ترقيم المستدرك عندما آوردها الشيخ الألباني كله وبينت أن 
الحديث أصله في مسلم بدون هذه الزيادة» وأنها شاذة فارجع إليه إن شئت. 


۱ الحدیث رقم (4۳) ۱ 


© 

:)358( ۸٦/۲ الارواء‎ 8 

حديث عامر بن سعد عن أبيه قال: «كنت أرى النبي بيا يسلم عن يمينه 
وعن يساره حتى أرى بياض خده) . 

وهذا الحديث في مسلم لا إشكال في صحته. لكن ذكر الشيخ الألباني 
رواية لحديث سعد بن أبي وقاص فيها تسليمة واحدة. 
الاستدواك. 

أحاديث التسليمة الواحدة ضعفها الأئمة: أحمدء وابن المديني» 
والأثرم» والعقيلي» وابن رجب» وقد سبق بحثها عند حديث ابن عمر في 
التسليمة الواحدة ص۱۸4 الحديث رقم (۳۳) وأورده في «الإرواء» ۳۲/۲. 


4 
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8 الارواء ۸۷/۲ (۳۹۹): 

حديث جابر - وصوابه سمرة كما نبه إليه الشيخ -: «أمرنا النبي كَل أن 
نرد على الامام وأن يسلم بعضنا على بعض». 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأْنَهُ: 

الحديث ضعيف؛ لأن الحسن البصري اختلفوا في سماعه من سمرة. وهو 
وان كان الراجح أنه سمع منه في الجملة فإنه كان يدلس» كما قال الحافظ 
وغیره. وقد عنعنه فلا بد حینتذ من أن یصرح بالتحدیث. حتى يقبل حدیثه .... 

وقال في الضعيفة (۲۵۲4) ۷۸/٦‏ بعد أن ذکر طرقه وناقشها: «فانحصرت 
العلة في عنعنة الحسن البصري». 
الإستدراك. 

الحديث إسناده صحیح؛ وأحاديث الحسن عن سمرة صحيحة إذا صح 
الإسناد إلى الحسن؛ لأنه يحدث عن كتاب سمرة الذي كتبه لبنیه» فهي وجادة» 
والوجادة تعتبر طريقة صحيحة» للتحمل ولا تقتضي الانقطاع» ولا أحب أن 
أطيل في مسألة الحسن عن سمرة فقد بحثت قديماً وحديثاً بما يغني عن 
التکرار ۲۲ . هش 


)١(‏ وقد بحثها الشیخ حاتم العوني بحثاً مطولاً آجاد فيه وأفاد في کتابه «المرسل الخفي 
وعلاقته بالتدلیس» ۱۱۷4/۳ - ۰۱۳۰۵ وذکر أن للائمة في سماع الحسن من سمرة 
آقوال ذکرها مع أدلتهاء ثم خلص إلى أن أرجح تلك الاقوال أنه سمع حدیث العقيقة 
والباقي کتاب غير مسموع وهو مذهب النسائي والبزار والبيهقي وابن عبد البر وابن 
عساکر وابن القطان وابن کثیر» وإذا كانت أحاديثه کتاب فالامر كما قال ابن القیم معلقا 
على کتاب الحسن عن سمرة: «ولم تزل الأمة تعمل بالکتاب قديماً وحديثاً وأجمع 
الصحابة على العمل بالکتب . . .2 إعلام الموقعین ۰۱14/۲ 


٤ 


وبخصوص حدیثنا هذاء فقد جود إسناده ابن القطان في بيان الوهم. 
ومغلطاي في «الإعلام بسنته)”''» وابن حجر في «التلخيص» ۲۱۷/۱ 


.٠١١١/۳ نقله الشيخ حاتم العوني في كتابه الذي أشرت إليه‎ )١( 


۳:۵ 


۱ الحدیث رقم (4۵) ۱ 


زد 


تس الارواء ۹4/۲ (۳۷۵): 
حدیث ابن عباس أن النبي كك قال : (لا تصلوا خلف النائم ولا المحدث). 


2 خلاصة رأي الشیخ الألباني كأنَهُ: 

في الباب حدیث آبي هريرة» وسنده حسن» وجاء من حدیث مجاهد مرسلا 
«فالحدیث آقل آحواله أنه حسن» والا فهو صحیح بهذا المرسل. یقصد حدیث 
أبي هريرة. 
الاستدوالك. 

الحديث ضعيف؛ ضعفه أبو داود» وابن خزيمة» والخطابي» وابن حجر». 
وأشار الحافظ البخاري والنسائي إلى تضعيفه ولم يثبت فيه حديث صحيح› 
حسن كما سيأتي. 

قال العقيلي : «ليس لهذا الحديث طريق یثبت» .اها" . 

وقد ذكر الشيخ الألباني ثلاثة أحاديث: الأول عن ابن عباس» والثاني عن 
أبي هريرة» وهو عمدة الشيخ الألباني في التحسین والثالث مرسل مجاهدء 
وإليك الكلام فيها : 

5 أولاً حديث ابن عباس : 

ل] تخریج الحديث : آخرجه آبو داود (595) و(5860١)»‏ ابن ماجه ۰)۹0٩(‏ 
والحاکم ۰۲۷۰/6 والييهقي ۰۲۸۹/۲ وآبو یعلی (۲۷۳۸). 

لا دراسة الحدیث : حديث ابن عباس ضعفه الشیخ الالباني کته بما لا 
مزيد عليه» ونقل تضعيفه عن أبي داود» والخطابي» والذهبي وابن حجر . 
والشيخ الألباني لم يجعله شاهداً للأحاديث. 


.۳۰/6 )١( 


فلست بحاجة إلى بحثه؛ لأنه ليس محلاً للاستدراك بوجه من الوجوه. 

5 ثانياً حديث أبي هريرة : 

«نهيت أن أصلي خلف المتحدثين والنيام». 

0 تخويجه: أخرجه الطبراني في «الأوسط) ۲۵۲/۵ .)٥۲٤١(‏ 

وانظر : « معوم رین زوانة ی ١‏ للهيثمي ۸۰/۲ (۷۷). 

0 هراسة الحديث: رواه محمد بن الفضل السقطي قال: نا سهل بن 
صالح الأنطاكي عن شجاع ب بن الولید» عن محمد بن عمرو» عن آبي سلمت 
عنه » به. 

إن تحسین الشیخ الألباني لهذا الحدیث غريب جدا فقد نقل من علله ما 
يبطله» الا أنه لم یتعرض لها فلا آدري هل هو لا یعتبرها عللا؟ أو يراها عللا 
لکن لم يذكر جوابها؟ وبكل حال فتحسینه للحدیث بعید جداً عن الصواب كما 
سيظهر من استعراض علله : 

« العلة الأولى: النكارة والمخالفة» فقد صح عنه ولا أنه صلى وعائشة 
نائمة معترضة بينه وبين القبلة» وقد ترجم البخاري على ذلك في (صحیحه» 
فقال: «باب الصلاة خلف النائم»» قال الحافظ: «وكأنه أشار إلى تضعيف 
الحديث الوارد في النهي عن الصلاة إلى النائم» فقد أخرجه أبو داود وابن ماجه 
من حديث ابن عباس » وقال أبو داود: «طرقه كلها واهية» انتهی» وفى الباب 
عن ابن عمر أخرجه ابن عدي» وعن أبي هريرة أخرجه الطبراني في «الاوسط» 
وهها اشا اا ١‏ 0 

وكلام البخاري وابن حجر نقله الشيخ الألباني» إلا أنه لم يتعرض 
للجواب عنه. 

ومما يزاد على ما ذكره الشيخ الألباني ما يلي : 

قال ابن خزيمة: «باب ذكر البيان على توهين خبر محمد بن كعب: (لا 
تصلوا خلف النائم ولا المتحدث) ولم یرو ذلك الخبر أحد يجوز الاحتجاج 


(۲) و 


بخبره) . اه ثم ذکر حدیث عائشة. 


(۱) الفتح ۵۸۷/۱۰. (۲) صحیح ابن خزيمة ۰۱۸/۲ 


۱:۷ 


وقال النسائي: «الرخصة في الصلاة خلف النائم» ثم ذكر حديث عائشة» 
وهو لا شك يشير إلى تضعيف ما ورد مما يخالف حديث عائشة» كما ذكر ابن 
حجر عن البخاري» فهذا مثله تماماً كما لا یخفی ومثلهم البيهقي فقد قال: 
«فأما الصلاة وبين يديه نائم فلا يحتشم منهء فقد كان النبي ی یفعلها. . .» 
وذكر حديث عائشة. 

فهؤلاء كلهم يشيرون إلى نكارة متنه» ومخالفته للحديث الصحيح. 

« العلة الثانية: التفرد الذي أشار إليه الطبراني حيث قال: «لم يرو هذا 
الحديث عن محمد بن عمرو إلا شجاع بن الوليد» تفرد به سهل بن صالح». 

فقد تفرد شجاع بن الوليد عن محمد بن عمروء وتفرد عن شجاع سهل بن 
صالح. 

وعقّب الشيخ الألباني على مقولة الطبراني هذه بقوله: «وهو ثقة. . .»» 
وانتهت المشكلة بكونه ثقة وبهذا تهدر تعليلات الأئمة! فان هذا التفرد قادح» لا 
سيما وطبقة المتفردين متأخرة. ولا أظن أن أبا داود وغيره من أصحاب السنن 
المشهورة أعرضوا عن حديث أبي هريرة وذكروا حديث ابن عباس إلا لأنه خطأ 
من رواته» ولهذا روى حديث ابن عباس السابق البزار في «مسنده» ثم قال: دلا 


نعلمه يروى إلا عن ابن عباس». اه" . 


والظاهر أنه لم يعتد بغيره» وهذا يتوافق مع عمل العقيلي» فإنه ذكر 
حديث ابن عباس ثم قال: «ليس لهذا الحديث طريق يثبت». 

وعلى کل سواء كان هذا مقصود البزار والعقيلي أم لم يكن» فالحديث 
معلول بما ذكرته . 

« العلة الثالثة: محمد بن عمرو؛ ففيه ضعف. وأرى أن الخطأ في هذا 
الحديث منهء فهو يخطئ كما قال ابن حبان وله أوهام» كما قال الحافظ وهو 
يخطئ بالذات فى حديث أبى سلمة عن أبى هريرة» قال ابن معين ‏ لما سئل عن 
قض ابو عير - سول القانى E E‏ ون خلت تاو كال کان 
يحدث مرة عن أبي سلمة بالشيء من رأيه» ثم يحدث به مرة أخرى عن أبي 


.٩۷ /۲ نصب الراية‎ )١( 


۳:۸ 


سلمة عن أن هرا ا 

وإذا صح أن هذا الحديث من رأي أبي سلمة» فهذا يتوافق مع ما قدمت 
عن العقيلي والبزار فتأمل . 

2 ثالثاً: مرسل محاهد : 

آخرجه ابن آبي شيبة من طریق عبد الکریم آبي أمية وهو ضعیف جداًء بل 
قال الخطابي: «متروك الحديث»» فهذا من تخاليطه فقد رواه عن مجاهد. عن 
ابن عباس كما ذکره الخطابي ف eS BE‏ ای و . فهذا 
المرسل ليس بشيء. 


وعمدة الشیخ - كما سبق - حدیث أو هریرة وقد عرفت أنه لا يثبت 


)۱( تهذیب التهذیب ۳/۳ 


۳:۹ 


۱ الحدیث رقم (451) ۱ 


® 
8 الارواء ۱۱۸/۲ :)۳۹٤(‏ 
قوله كِ: (إنما جعل الامام ليؤتم به). 
ثم ذكر الشيخ الألباني زيادة: (وإذا قرأ فأنصتوا) وصحّحها. 
#8 خلاصة رأي الشيخ الألباني کنه: 
هذه الزيادة صحيحة . 
الإاستدوالك. 


سبق بحث هذه الزيادة» وبيان ضعفها في حديث أبي موسى برقم (75) 
وبرقم (TTY)‏ ۳۷/۳۲ من ( لارواء»» وبيان أقوال الأئمة فى هذه الزيادة» مع 
قراشه ‏ اساشك: 


۳۵۰ 


باب صلاة التطوع 


الحديث رفم (4۷) 
25 
8 الارواء ۱۱۷/۲ (1755): 
حديث أبي بن كعب: «أن النبي بي كان يقنت قبل الركوع». 


3 خلا صه رأي الشيخ الآلباني ا : 
اسناده صحبح «وقد أعله أبو داود... وهذا الاعلال ليس بشىء». 


الإستدوالك. 

هذه الزيادة «یقنت قبل الركوع» شاذة أعلّها الامام أحمد» وأبو داوده 
والنسائي» وابن خزيمة» وابن المنذرء والبيهقي". 

قال الخلال عن أحمد: «لا يصح فيه عن النبي و شيء. 

وأعله أبو داود فى «السنن»۳؟۰ وقال النسائى: «وقد روى هذا الحديث 
غير واحد عن زبيد فلم يذكر أحد منهم فيه : «ویقنت قبل الركوع» . 

تا قخريج الحديث: أخرجه أبو داود )١577(‏ (۰)۱8۳۰ وابن ماجه 
(۰)۱۱۷۱ وأحمد ۰۱۲۳/۵ والنسائى (159494. ۰۱۷۰۰ ۰۱۷۰۱ ۱۷۲۹ - 
۷۳۲ وفي عمل اليوم والليلة (6۷۷۲۹. ٠‏ 

0 حراسة الحدیث : لهذا الحدیث طرق وآلفاظ كثيرة» ذکر کثیرا منها 
النسائي في «السئن»)» وفي عمل الیوم واللیلة» والذي یهمنا من ذلك كله زيادة 
«يقنت قبل الرکوع»» فهي المقصودة بالاستدراك. ۱ 

والحدیث رواه سعید بن عبد الرحمن بن آبزی؛ عن أبيه» عن ابي بن کعب. 


(۱) انظر: تحفة الأشراف ۰۲۹/۱ والتلخيص ۰۱۸/۲ ومسائل عبد الله .)٩۱(‏ 
(0) سيأتي نقل كلامه. 


۲0۱ 


ورواه عن سعيد بن عبد الرحمن ثلاثة"'': زُبَيْد اليامي» وطلحت وقتادة. 

والزيادة جاءت في بعض الطرق عن زبید. وقتادة فقط» دون طلحة وفيما 
يلي دراسة الطرق عنهما: 

6 أولاً زبيد: 

رواه عنه سبعة من الرواة هم: 

۱ - الأعمش ۲ - فطر بن خليفة» ‏ جریر بن حازم 4 سفيان 
الثوري» ۵ عبد الملك بن سليمان» 1 - مسعر بن کدام» ۷ - شعبة. 

قال آبو NETE‏ نت رواه متلیمسان: الا من 6 E‏ 
وعبد الملك بن أبي سلیمان» وجریر بن حازم كلهم عن زبيد لم يذكر أحد 
منهم القنوت إلا ما روي عن حفص بن غياث» عن مسعرء عن زبید فإنه قال 
في حديثه : «إنه يقنت قبل الركوع». 

قال أبو داود: «وليس هو بالمشهور من حديث حفص. نخاف أن يكون 
عن حفص» عن غير مسعرا. 

ويستفاد من كلام أبي داود أن أكثر الرواة عن زبيد رووه بدون هذه 
الزيادة» وأنها لم تأت إلا في حديث حفص بن غياث» عن مسعر. 

ونلاحظ أنه لم يذكر الزيادة من طريق عيسى بن یونس» عن فطر بن 
خليفة» مع أنه ذكرها قبل أسطر من هذا الموضعء فكأنه لم يعتد بها. 

وجاءت الزيادة من طريق مخلد بن يزيد» عن سفيان» عن زبيد» عنه» به. 

فهذه ثلاث طرق" ذكرت فيها هذه الزيادة» ولننظر فيها : 

أولاً: الزيادة من طريق حفص بن غياث» عن مسعر به. 

وهذه علق عليها أبو داود بقوله: «وليس هو بالمشهور من حديث حفص 
نخاف أن يكون عن حفص» عن غير مسعر؟. 

وهذا يبين أن متابعة مسعر لفطر ضعيفة؛ لأن هذه الرواية ليست مشهورة 


)۱( وفي بعض الأسانيد عند أبي داود.وغيره زيادة (ذر) بين (زبيد وطلحة) و(سعید بن 
عبد الرحمن). انظر: تحفة الأشراف ۰۲۹/۱ 
(۳) أما باقی الأسانيد من طریق الخمسة الباقين فليس فیها هذه الزيادة. 


YoY 


من حديث حفص» عن مسعر» فيخاف أن الراوي عن حفص وهم بتسمية 
مسعرء يساعد على ذلك ما ذكره آبو داود أن أكثر الرواة لم يذكروا هذه الزيادة. 

ثانياً: الزيادة من طريق مخلد بن يزيدء عن سفيان الثوري"؟» عن 
زبید» به. 

آخرج هذا الطریق النسائي ۰۲۳۰/۳ وفي عمل الیوم والليلة (5 ۰0۷۳ 
وابن ماجه (۱۱۸۲) من طریق علي بن میمون الرقي» عن مخلد بن يزيد» عن 
سفيان» عن زبيد» عن سعيد بن عبد الرحمن به. ٠‏ 

قال المزي”" ‏ بعد أن ذكر هذا الاسناد -: «وزاد فيه: «ويقنت قبل 
الركوع». قال س : وقد روى هذا الحديث غير واحد عن زبيد فلم يذكر أحد 
منهم فيه: «ويقنت قبل الرکوع»» .اه كلام المزي. 

ففي هذا الإسناد خطأء والثوري من الأئمة حفظاً واتقان فالخطأ ممن 
دونه» ويظهر لي أن الخطأ من مخلد بن يزيد» فهو وان كان ثقة» فقد قال عنه 
الامام أحمد: «لا بأس به وکان سس 9 0 

E‏ خولف» قال الا «ذکر الاختلاف على سفیان في حديث 
زبيد) د ثم ذكر رواية مخلد» وعقبها برواية محمد بن عبيد» عن سفيان» 
وعبد الملك ر بن أبي سليمان» عن زبيد به بدون الزيادة. 

فرواية محمد بن عبيد توافق رواية الجماعة» فهي آرجح من رواية مخلد بن 
يزيد» ومحمد بن عبید» هو بن أبي أمية الطنافسي» وثقه أحمد» وابن معين» 
وابن عمار وغیرهم ولم ينسبه أحد إلى الوهم كما سب مخلد. 

فظهر بهذا أن هذه المتابعة ليست صحيحة› زان الغابت عن الفوری دن 
الزيادة. 

الا الزيادة من طریق فطر بن خليفة» فهذه شاذت فقد حالف فط الاکثر 
عدداً والأأحفظ وقد تکون هذه الزيادة من عیسی بن یونس» فقد زاد هذه الزيادة 
في روایته عن فطرء وفي روایته عن سعید. ولذلك یقول آبو داود - بعد أن ذکر 


۰۲۹/۱ انظر: الجوهر النقي 4۰/۳. (۲) تحفة الأشراف‎ )١( 
۳۵/۲۷ يعني النسائي. (4) تهذیب الکمال‎ )۳( 
. ۳ عمل اليوم والليلة ص‎ (٥) 


Yor 


رواية عيسى» عن سعيد بن أبي عروبة" بالزيادة -: «روى عيسى بن يونس هذا 
الحدیث ا اء ف عن زبید.. ٠).‏ 

فهذا يقوي أن الوهم في هذه الزيادة في الإسنادين من عيسى بن يونس . 

وعلى كلء لو ثبتت» فهي شاذة مخالفة لما رواه الأكثر والاحفظ كما سبق . 

ثانياً: الزيادة التى وقعت فى بعض الطرق إلى قتادة: 

رواه عن قتادة ثلاثة روات هم ١‏ - شعبة» ۲ - سعيد بن آبي عروبة» 
۳ - هشام الدستوائي . 

لم تأت الزيادة إلا من طریق سعید وفي طریق واحد عنه» فقد رواه عن 
سعيد ستة من ال 

۱ عيسى بن يونس 5 محمد بن بشر ۲ - يزيد بن سریع» 
٤‏ - عبد الأعلى» © عبد العزيز بن عبد الصمد"» 5 - عبد العزيز بن خالد. 

لم يذكر الزيادة أحدٌ من هؤلاء الرواة عدا عيسى بن يونس» تفرد بهاء 
ولذلك لما ذكر الحافظ هذا الإسناد”*؟ قال: «وفيه ألفاظ تفرد بها». 

وهذه الزيادة من عيسى خطأ لعدة أمور: 

۱ - خالف الأكثر والأحفظ. 

۲ محمد بن بشر العبدي سماعه لهذا الحدیث بالكوفة مع عیسی بن 
ون ونم یذکر هذه الزيادة موافقاً لباقي الرواة» فرواية محمد بن بشر 
الموافقة لباقي الرواة هي الصحيحة» وزيادة عیسی خطأ. 

۳ - هشام الدستوائي وشعبة رووا هذا الحدیث عن قتادة - كما سبق - 
بدون هذه الزيادة. وهذا متوافق مع رواية الجماعة عن سعید. مما يدل على 


صحة روايتهم. 


)١(‏ سيأتى الحديث عنها. 

(۲) هناك اختلافات بين هؤلاء الرواة لكن الذي يهمنا هنا هي الزيادة محل البحث. 

(۳) لم يذكر في المسند الجامع ۰۳۳/۱ وهو على شرطه فقد أخرجه النسائي في اليوم 
والليلة (۰)۷۱ فيستدرك من هنا. 

)٤(‏ فى إتحاف المهرة ۰۲۳۲/۱ ويستدرك على إتحاف المهرة طريق عيسى بن يونس عن 
فطرء فهو عند الدارقطني ۳۱/۲ ولم يذكره الحافظ . 

.)۱8۲۷( أفاده بو داود في السنن بعد الحديث‎ )٥( 


Yo 


وبمجموع هذه القرائن لم يبق شك - فيما يظهر لي أن حديث قتادة 
ليست فيه هذه الزيادة» وسبق أن حديث طلحة ليست فيه هذه الزيادة» وهذا 
بدوره يقوي ما سبق أن حديث زبيد اليامي ليست فيه هذه الزيادة. 

وبهذا ظهر دقة نظر الحفاظ حين ضعفوا الأحاديث التي فيها أن القنوت 
قبل الركوع . 


والله تعالی أعلم 


۲۳۰۵ 


الحدیث رقم )٤۸(‏ ۱ 


5 

8 الارواء ۲۰۲/۲ (4۵۳): 

حدیث آبي هريرة مرفوعاً: (إذا قام آحدکم من اللیل فلیفتح صلاته 
برکعتین خفیفتین). 
7 خلاصة رأي الشیخ الألباني کنه: 

الحدیث صحیح مرفوعاً. 
الاأستدورلك. 

ذهب آبو داود. والبيهقي إلى أن الحديث موقوف على آبي هريرة» وقد 
رجع"'' الشيخ الألباني إلى هذا القول - أي أنه موقوف -» وبيّن ذلك في 
«الصحیحة» ج ۰۷ حديث »)۳٠۹۹(‏ وقد ذكر البحث فيه بما يكفي» لكني ذكرته 
ليتنبه له في «الإرواء». 


(۱) انظر كتاب: «تراجع العلامة الألباني فيما نص عليه تصحيحاً وتضعيفاً»» جمع وإعداد 
آبو الحسن محمد حسن الشیخ ص۰۲۳۸. 


۳۹ 


باب صلاة الجماعة 


۱ الحدیث رقم (41) ۱ 
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8 الارواء ۲۰۰/۲ (955:): 

حديث أبي هريرة مرفوعاً: (إذا جئتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا 
ولا تعدوها شیثاً؛ ومن أدرك ركعة فقد أدرك الصلاة) رواه آبو داود» وفي لفظ له: 
(من أدرك الركوع أدرك الركعة). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأَنْهُ: 

الحديث صحیح. قال: والخلاصة أن الحديث بشاهده المرسل وبهذه 
الاثار حسن یصلح للاحتجاج به والله آعلم .اه. وقد صححه في أول البحث» 
فلعل هذا رجوع إلى التحسین. أو ذهل عن تصحیحه في الاول. 
الاستدوالك. 

الحديث ضعّفه العقيلى» والبيهقى» وأشار إلى ضعفه البخاري 

ل] التخويج: أخرجه آبو داود (۰۸۹۳ والدارقطني ۰۳۶۷/۱ والحاكم /١‏ 
c٦‏ والبيهقى 20 وفى المعرفة ۸/۳ 

ل] دراسة الحديث: روي عن أبي هريرة من طریقین : 

5 الأول: 
228 ا ن المقبر» عنه به. 

ولهذا الاسناد علتان: 

۰ الأولى: التفرد قال البيهقي : «تفرد به يحيى بن أبي سليمان المديني» 
وقد روي بإسناد آخر”'؟ أضعف من ذلك عن أبى هريرة»).اه. 


)١(‏ سيأتي. 


۳۱۷ 


© الثانية: يحيى بن أبي سليمان ‏ مع تفرده - فروایته عن المقبري بالذات 
منکرق قاله البخاري "* وقال أبو حاتم : «مضطرب الحدیث"" ليس بالقوي؛ 
يكتب حدیثه"» وقال ابن عدي: «وهو ممن تکتب أحاديثه وإن كان بعضها غير 
محفو ظة) . 

والظاهر أن حدیثنا منها» فقد ذکره ابن عدي" من آحادیثه المنکرة» كما 
يفهم ذلك آیضا من کلام البخاري . 

15 الطريق الثاني عن أبي هريرة: 

رواه ابن وهب» عن يحيى بن حميد» عن قرة بن عبد الرحمن» عن ابن 
شهاب قال: «آخبرني آبو سلم بن عبد الرحمن» عنه» به. 

۲7 آخرجه : الدارقطني ۳۶۳/۱ والعقيلي ۳۹۸/۶ والبيهقي ۰۸۹/۲ 

وهذا الاسناد ضعیف جداً لأمرين: 

الأول : يحيى بن حمید» ضعفه الدارقطنی وقال البخاري: «يحيى بن 
حمید. عن قرة؛ عن ابن شهاب» سمع منه ابن وهب» مصري لا یتابع في 


حديثه) . اھ . 


الثاني : قرة بن عبد الرحمن بن حیوئیل . 

قال أحمد فیه : «منکر الحدیث جداه وقال أبو زرعة: «الأحاديث التي 
پرویها مناکیر»» وقال آبو داود: «في حدیثه نکارة» . اه. وقال ابن معين : (ضعیف 
الحدیث»۰ وقال آبو حاتم والنسائي: «لیس بالقوي» نعم وثقه ابن حبان» وقال 
العجلي : «يكتب حديثه»» وهذا لا يقاوم کلام الحفاظ فیه. لما هو معلوم من 
تساهل ابن حبان والعجلي. آما قول الأوزاعي: ما أحدٌ أعلم بالزهري من قرة بن 
عبد الرحمن».اه. فقد أجاب عنه ابن حبان"* فقال: «وکیف یکون قرة بن 
عبد الرحمن آعلم الناس بالزهري وکل شيء روي عنه لا یکون ستین حدیثا» بل 
اتقن الناس في الزهري: مالك ومعمر » والزبيدي» ویونس ۰ وعقیل . 4 


)١(‏ العقيلي ۱۵۱۷/6 ط. حمدي. وهذا الموضع في ط. قلعجي ۶ فيه سقط يسير. 
(۲) انظر: تهذیب الکمال ۰۳۷۲/۳۱ (۳) الكامل ۲۳۰/۷. 

(6) سنن البیهقی ۰۸۹/۲ والعقیلی ۳۹۸/۶ 

(۰) في الثقات ۳4۲/۷ بعد أن ذکر کلام الأوزاعي السابق. 


Y 0۸ 


وقال الحافظ"*: «يظهر من هذه القصة أن مراد الأوزاعي أنه أعلم بحال 
الزهري من غيره لا فيما يرجع إلى ضبط الحديث» وهذا هو اللائق» والله 
أعلم» . اه . 

وعلی کل حال فإنه لا یدفع أن حديث قرة منکر» بشهادة هؤلاء الائمة 
الذين هم أعلم الناس بهذا الشأن. 

وللحديث طريق مرسل» ذكره الشيخ الألباني» وذكر أنه واٍ جداء في 
إسناده متهم ولسنا بعد ذلك في حاجة للاشتغال به. 

وللحديث طريق مرسل ذكره الشيخ الألباني: 

رواه عبد العزيز بن رفيع» عن رجلء عن النبي يا . 

قال الشيخ الألباني : «وعبد العزيز بن رفيع تابعي جليل روى عنه العبادلة: 
ابن عمر. .. فإن كان شيخه ‏ وهو الرجل الذي لم يسمه صحابیا فالسند 
صحیح؛ لأن الصحابة كلهم عدول فلا يضر عدم تسميته» كما هو معلوم» وان 
كان تابعياً فهو مرسل لا بأس به كشاهد؛ لأنه تابعي مجهولء والكذب في 
التابعين قليل كما هو معروف». 

وما قال کل فيه نظر لأمور: 

١‏ - إذا كان مرسلاً فقد يكون من المراسيل الضعيفة التي لا تصلح لتقوية 
غيرهاء فإن مراسيل التابعين تختلف قوة وضعفا - كما هو معلوم -. 

۲ آما قول الشيخ الألباني أن الكذب في التابعين قلیل؛ فهذا صحیح؛ 
لكن ليس بسبيل مما نحن فيه» فان مراسيل بعض التابعين ضعيفة جداًء وإن كان 
لا يكذب. 

ثم الجهالة في التابعين أخف من الجهالة في غيرهمء هذا لا شك فیه 
لكن نحن عندنا رجل لم یسم وسبق أن مجهول الاسم الذي لم يعين ضعفه 
ا او الذي عرف اسمه وجهلت حاله» ومع هذه الاحتمالات لا 
يصلح أن تقوي الحديث المرفوع الضعيف جداًء بمثل هذا المرسل . 

۳ أما فتاوى الصحابة وأقوالهم» فلا تصلح لتقوية الأحاديث المرفوعة 


(۱) التهذیب 4۴۸/١‏ ط . الرسالة. 


۳5۹ 


بهاء بل تبقى قول صحابي» وسبق معنا كثيراً أن الأئمة لا یثبتون في الباب 
المعين حديثاً مرفوعاً إلى النبي يك مع تصريحهم بثبوت أقوال الصحابة الموقوفة 
علیهم ويتأكد هذا في الأحاديث المنكرة. 

ومما يدل على ضعف هذا الحديث بالذات أن الشيخ الألباني ذكر في 
آخر بحثه لهذا الحديث أثراً موقوفاً على أبي هريرة بلفظ: «لا يجزئك إلا أن 
تدرك الإمام قائماً» وصحح اسناده ولا يكن لأ هريزة أذ بجا نما .روي 
عن رسول الله َء فهذا مما يؤكد نكارة حديث أبي هريرة. 


والله أعلم 


۳۹۰ 


۱ الحدیث رقم (۵۰) ۱ 


اذك 
8 الارواء ۲۱۷/۲ :)٤۹۹(‏ 
حديث أبى هريرة: (وإذا قرأ فانصتوا). 
صحیح » وتقدم فى الحديث (۳۹۶). والحديث (۳۳۲). 
الاأستدوالك. 


سبق بحث هذه الزيادة في حديث آبي موسى برقم (۳۶) وبرقم (۳۳۲) 
۲ من «الإرواء» وبيان أقوال الأئمة فى هذه الزيادة ودراسة الأسانيد. 


۱ الحدیث رقم (۵۱) ۱ 


2 


5 الارواء ۱۸۹/۳۲ (۵۰۰): 
حديث : «من كان له إمام فقراءته له قراءة». 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كاده : 

قال : ويتلخّصٍ مما تقدم أن طرق هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف» لكن 
الذي يقتضيه الانصاف والقواعد الحديثية أن مجموعها يشهد أن للحديث أصلا؛ 
لأن مرسل ابن شداد صحيح الاسناد بلا خلاف» والمرسل إذا روي موصولاً من 
طريق أخرى اشتد عضده وصلح للاحتجاج به كما هو مقرر في مصطلح الحدیث 
فكيف وهذا المرسل قد روي من طرق كثيرة كما رآیت وأنا حين أقول هذا لا 
يخفى على والحمد لله أن الطرق الشديدة الضعف لا يستشهد بهاء ولذلك 
فأنا أعنى الطرق المتقدمة التى يشهد ضعفها. 

هذا الحديث ضعيف لا يثبت مرفوعاً إلى النبي كَل وقد اجتمع في 
آسانیده وطرقه من العلل › ما لا تجده فى حديث آخر» وممن ضعفه من الأئمة: 
البخاری(۱؟ والدارقطتي "۳ وابن عبد البر"» والحاکم وان الجوزي * . 

قال الحافظ”': «واستدل من أسقطها”" عن المأموم مطلقاً کالحنفية 


)١(‏ قال البخاري عن حديث جابر من طريق بن شداد: «هذا خبر لا يثبت عن أهل العلم 
بالحجاز والعراق وغیرهم» لإرساله وانقطاعه» شرح ابن ماجه لمغلطاي ۰۵ ١55‏ . 


(۲) السنن ۳۳۱/۱. (۳) التمهید ۰۸/۱۱ 
)٤(‏ معرفة علوم الحديث ص۰۳۰ ط . ابن الجوزي. 

(5) العلل 1۳۱/۱ () فتح الباري ۲۲/۲. 
(۷) أي: الفاتحة. 


۳۹ 


بحديث : (من صلى خلف إمام فقراءة الإمام له قراءة)» لكنه حديث ضعيف عند 
الحفاظ» وقد استوعب طرقه وعلله الدارقطني وغيره». 

وقد روي هذا الحديث عن عدد من الصحابة هم: 

۱ - جابر بن عبد الله الأنصاري. ١‏ عبد الله بن عمر. ۳ - عبد الله بن 
مسعود. 5 - أبو هريرة. 6 ابن عباس . 

وعن: 7 - آي الدرداء. ۷ -علي. ۸ - والشعبي مرسلاً. 

هولاء الذین ذکرهم الشیخ الألباني "۳ کف وفيما يلي دراسة هذه 
الأحاديث: 

2 أولاً: عن جابر بن عبد الله الأنصاري ؤب 

وله عنه طرق ذكرها الشيخ الألباني» وسأذكرها مع الكلام علیها : 

« الطريق الأول: رواه الحسن بن صالح بن یحیی» عن جابر الجعفي» 
عن أبي الزبير عنه مرفوعاً . 

أخرجه ابن ماجه (۰)۸۰ والطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ ۱/ ۰۲۱۷ 
وأحمد" ۰۳۳۹/۳ وعبد بن حميد (۰)۱۰4۸ وأبو نعيم في «الحلية» ۳۳4/۷ 
وابن عدي في «الكامل» ۰۱۱۹/۲ 

وقد اختلف فيه على الحسن بن صالح على آوجه كما يلي : 

الوجه الأول: الإسناد السابق. 

الوجه الثاني: هي الطريق الأولى» لكن يرويه الحسن» عن جابر 
الجعفي» وليث بن أبي سيلم أخرجها البيهقي ۰۱۷۰/۲ وفي «القراءة» (۳6۳) 
۰۵ وابن عدي ۰۹۰/۷ والدارقطنی ۳۳۱/۱. 

الوجه الثالث : وهو الطریق الأول لکن باسقاط جابر الجعفي ولیث منه» 
پرویه آسود بخ عام عن الحسن بن صالح» عن آبي الزبیر رواه هکذا آحمد 
۳4/۳ 


.۹/۲ وقد نقل ذلك عن نصب الراية‎ )١( 

)۲( سقط من المطبوع ذكر (جابر الجعفي) وهو في أطراف المسند ۱۳۹/۲ (۱۹۲7)؛ 
انظر: المسند الجامع ۰۷۸/۳ وهو أيضاً في التحقیق لابن الجوزي ۰۸۶۲/۲ وقد نبه 
الشيخ الألباني إلى ما في التحقيق وبهذا لا يعتبر هذا طريقاً آخر للحديث. 


YY 


وهذه الطريق ليست بشيء فقد بينت قريباً أنه سقط من «المسند» المطبوع 
ذكر: جابر الجعفي فَرَجَعْت إلى الطريق الأولى. 

ورواه هكذا أيضاً أي بإسقاط جابر ‏ ابن أبى شيبة في المصنف ۳۳۲/۱ 
(۰)۳۸۰۲ وذکرها ابن الترکمانی() فى حاشیته على لبيهقي ۲ وهي من 
طریق مالك بن إسماعيل» عن حسن بن صالح به بدون ذکر جابر الجعفي. 

وهذه الطریق معلولة» فان مالك بن إسماعيل خالف الثقات الکثر الذین 
رووا هذا الحدیث بزيادة جابر الجعفى» لکن الظاهر أن الخطأ لیس من 
مالك فهو ف حفن إنما اطا من الح بن صالح”" لكثرة الاختلاف عليه 
من الثقات”؟؟» وهذا يدل على اضطرابه هو فى الإسنادء وإذا كان هذا الإسناد 
خطأ فلا يقوي غیره . ۱ 

إذ هو خطأ بنفسه» فکیف يقوي غیره؟ وقد سبقت الاشارة إلى هذا مراراً. 

ورواه آبو نعيم عن الحسن بن صالح» عن أبي الزبير» ولم يذكر الجعفي» 
ذكر هذا الطريق ابن الترکمانی نقلاً عن المزي» وهو كذلك في «التحفة» ۲/ 
۰۱ لكن هذا الذي نقله المزي شىء تفرد به» بعالت سات الت 
المسندة الذين قولهم مقدم. فرووه عن أبي نعيم بإثبات الجعفي» فرواه عن أبي 
نعيم بإثبات الجعفي من يلي : 

أبو نعيم الأصبهاني في «الحلية» ۰۳۳۶/۷ وعبد بن حميد (۰)۱۰4۸ 


)١(‏ وقال: هذا سند صحیح. ثم قرر إمكانية سماع الحسن بن صالح من أبي الزبير» وأنه 
لذلك تحمل على الاتصال فيكون الحسن سمعه من أبي الزبير مرة بلا واسطة ومرة 
أخرى بواسطة. هكذا رأى ابن التركماني وهذا كله مبني على أن الإسناد ليس فيه جابر 
الجعفي » وقد بينت لك أن المحفوظ في الإسناد ذكر الجعفي. 

(۲) فقد رواه عن الحس بو صالح ییات اي أبو نعيم عند عبد بن حميد» وفي الحلية | 
وعبید الله بن موسى» عند ابن ماجه وآسود بن عامر - على الصواب - عند أحمد 
وأحمد بن عبد الله بن يونس واسحاق بن منصور السلولي کلاهما عند الطحاوي 
والدارقطني» ويحيى بن أبي بكير وأبو نعيم وشاذان» وأبو غسان عند الدارقطني فهؤلاء 
كلهم اجتمعوا على إثبات الجعفي . 

(۳) وقد استظهر ذلك أيضاً الشيخ الألباني كُالْهُ. 

(4) فان الأوجه السابقة والذي سيأتي كلها من الاختلاف على الحسن بن صالح. 
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والدارقطني ۰۳۳۱/۱ وما ذكره هؤلاء عن أبي نعيم ‏ بإثبات الجعفي ‏ هو 
الصواب؛ لأنه بهذا يوافق الجماعة» فيكون من رواه عنه باسقاط الجعفي أخطأء 
ولم يذكره لنا المزي حتى نقارن روايته برواية من رواه عن أبي نعيم بالاثبات . 

ثم هذا شيء تفرد به المزي و یکی صحاف لدت المع ة التي 
آخرجت الحدیث عن أبي نعیم فأخاف آن بكرن خطا اس 

ولما آخرج ابن عدي رواية الحسن بن صالح عن ليث وجابر قال 
باثرها ۲۳: «وهذا معروف بجابر الجعفي» عن أبي الزبير پرویه عن (هكذا 
وصوابها: عنه) الحسن بن صالح» فهو يشير إلى آن اللیت آیضاً غير معروف 
برواية الحديث مع الجعفي» والمهم من ذلك أن هذا الحدیث معروف 
بالجعفي . 

والذي تحصّل الآن. أن حدیث جابر بن عبد الله في اسناده جابر 
الجعفي. أو جابر مع اللیث» وآن من لم یذکره فقد أخطأ حسبما ظهر من 
الدراسة السابقة. 

وإذا كان الأمر كذلك» فان جابر الجعفی ضعیف جداً بل اتهمه عدد من 
الائمة بالکزی*) ۱ 

آما ليث بن آبي سلیم فهو ضعیف الحدیث جداًء كما قال الامام 
آحمد "۰ ومع ذلك اختلط وکان کثیر الغلط ولذلك قال عنه الحافظ في 
«التقریب»: «صدوق اختلط جداً ولم یتمیز حدیثه فترك» . اه. 

الد فست ا: 

ومع ضعف الجعفي وليث فان صحاب أبي الزبير - وهم خلق كثير 
جدا* - فيهم السفيانان وغيرهما من الأئمة» كلهم لم يرو هذا الحديث عن أبي 
الزبير مع كونه حديثاً مهماً في الصلاة» ولم يروه إلا هذان الضعيفان» وإذا تأمل 
المنصف ذلك. علم أن روايتهما خطأ. 

الوجه الرابع : رواه الحسن» عن جابر» عن نافع» عن ابن عمر. 
)١(‏ الكامل .4١0/5‏ (۲) انظر: تهذيب الكمال /٤‏ 556. 


(۳) انظر: تهذيب الكمال ۰۲۸۲/۲۶ وانظر الهامش رقم (۳) وانظر بقية جرح الأئمة له. 
(5) انظر جملة كبيرة منهم في: تهذيب الكمال 54/57 50. 
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أخرجه الطحاوي ۰۲۱۸/۱ وابن عدي (ق50/١)‏ هكذا قال الشيخ 
الألباني» ولم أجده في المطبوع . 

وفيه جابر الجعفي» وتقدم ما فيه. 

الوجه الخامس : رواه الحسن بن صالح؛ عن أبي هارون العبدي» عن أبي 
سعید الخدري» مرفوعا . 

آخرجه ابن عدي» والطبرانی فى «الأوسط» ۳۰۸/۷ ۰)۷۵۷۹٩(‏ وانظر : 
(مجمع الیحرین» 11۸/۲ (۸۱۰) قال الشيخ الألباني : «آبو هارون العبدي 
متروك».اه. إذا هذا الطریق لیس بشيء. 

قال الشیخ الالباني - بعد ذکره لهذه الأوجه الخمسة عن الحسن بن 
صالح -: «قلت: فهذه وجوه خمست اضطرب الرواة فیها على الحسن بن 
صالح» والاضطراب ضعف في الحدیث؛ لانه یشعر أن راویه لم یضبطه ولم 
یحفظه؛ هذا إذا قبل بعد" ترجیح وجه من هذه الوجوه والا فالراجح عندي 
الوجه الثاني لاتفاق آکثر الرواة عن الحسن علیه ولانه لا ينافي الوجه الأول 
والثالث لما فيه من الزيادة عليهماء وزيادة الثقة مقبولة» وآما الوجه الرابع 
والخامس فشاذان بمرة) . 

قلت: وما ذکره الشیخ جید. وهو أن الحدیث إما أن یکون ضعیفا 
لاضطرابه أو تکون الطرق التي ذکر فیها الجعفي واللیث هي الصحيحة» وبکل 
حال فالحدیث ضعیف جداأً. 

۰ الطريق الثاني : رواه سهل بن العباس الترمذي» عن إسماعيل بن علية» 
عن آیوب» عن أبي الزبير به أخرجه الدارقطني ۰4۰۲/۱ وابن الجوزي في 
«العلل» ۰1۳۰/۱ والتحقيق ۸٩۲/۱‏ - تنقيح -» قال الدارقطني: «حديث منکر» 
وسهل بن العباس متروك». 

« الطریق الثالث : رواه آبو حنيفة» عن آبي الحسن موسی بن آبي عائشت 
عن عبد الله بن شداد بن الهاد» عن جابر» مرفوعا. 

أخرجه الطحاوي ۰۲۱۷/۱ والدارقطني ۰۳۲۳/۱ والبيهقي ۰۱۵۹/۲ 
والخطيب ."50/٠١‏ 


(۱) هكذاء ولعل صوابها: (إذا قيل بعدم). 
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قال البخاري: «هذا خبر لا يثبت عند أهل العلم بالحجاز والعراق 
وغيرهم لإرساله وانقطاعه». انظر: اشرح ابن ماجه» لمغلطاي ۰۱۱۰/۵ 

قال الدارقطنی : «لم يسنده عن موسى بن آبي عائشة غير آبي حنيفة» 
والحسن بن عمارة وهما ضعیفان» . 

والحسن بن عمارة قال آبو حاتم» ومسلم والدارقطني» وغیرهم: 
(متروك). 

إذاً لم يسنده في الحقيقة الا آبو حنيفة» وهو ضعيف من جهة حفظه 
ولذلك ذهب الدارقطني وابن عدي إلى تصويب الوجه المرسل» فقد رواه الثقات 
مرسلا؛ کجریر » والسفیانین» وأبي الأحوص. وزائدة وغیرهم» كلهم رواه عن 
ابن شداد رتیت بدون ذكر جا 

واعترض بعض المتأخرين على هذاء وقد ذکره الشیخ الالباني ورده بما 
یکفی . انظر : «الارواء» ۲/ ۲۷۲. 

ه الطريق الرابع : رواه يحيى بن سلام» عن مالك» عن وهب بن کیسان» 
عن جابر» مرفوعا. 

أخرجه الطحاوي ۰۱۲۸/۱ والدارقطنى ۳۲۷/۱. 

وقال الدارقطنی : (یحیی بن سلام ضعيف » والصواب موقوف) . 

وقال البيهقي ‏ بعد أن أخرج الموقوف عن جابر -: «هذا هو الصحیح عن 
جابر من قوله غير مرفوع» وقد رفعه یحیی بن سلام وغیره من الضعفاء عن 
مالك وذاك مما لا يحل روايته على طریق الاحتجاج). اه" . 
مرفوعاً» وهو ضعیف لا یحتج به قال: «هذا الحدیث في الموطاً مشهورا»"۳. 

ثم ذکر الشیخ الألباني طریقین : آحدهما موقوف والآخر مرفوع» آخرجه 
حاجب» عن مالك به» مرفوعا. 


)۱( ابن عدي ۲ والسنن للدارقطنی ۱/ .۳۲٣‏ 
(۲) السنن .٠١١/۲‏ 
(۳) انظر: الحاوي في بيان آثار الطحاوي لابن آبی الوفاء القرشي (5لالاه) ۵۰۵/۱. 
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وقال الدارقطني: «هذا باطل لا يصح عن مالك ولا عن وهب بن 
كيسان» وعاصم بن عصام لا یعرف». 

وقد نقل الشيخ الألباني هذين الطريقين عن «اللسان» وانصب الراية» 
۱/۲ 

بهذا انتهت الطرق عن جابر وخلاصتها : 

یثبت من هذه الطرق الا الطریق الذي فيه الجعفي واللیث وفیهما ما 

سبق بيانه . ۱ 

والحديث المرسل عن ابن شدادء أما باقي الأسانيد المرفوعة فيها 
متروکون» كما سبق. 

2 ثانياً : حديث ابن عمر : 

وله عنه طريقان: 

ه الأولى: أخرجها الدارقطنى ۰۳۲۵/۱ وفيها محمد بن الفضل: متروك 
كما قال الدارقطني. ِ 

ه الثانية: عن خارجة عن أيوب» عن نافع» عنه» مرفوعاً به. 

أخرجه الدارقطني 40٠7/١‏ وقال: «رفعه وهم» والصواب عن أيوب. . .» 
ثم ذكر الموقوف. 

قال في «نصب الراية»: «وكذلك رواه مالك في «الموطأ»».اه. فذكره 
موقوفاً . 

قلت: وكذلك هو في «المصنف» لابن أبي شيبة» والطحاوي ۲۲۰/۱. 

ده بالثلاصة: أنه موقوف» ولا يصح رفعه. 

2 ثالثا: حديث ابن مسعود: 

رواه أحمد بن عبد الله بن ربيعة بن العجلان» عن سفيان الثوري» عن 
مغيرة» عن إبراهيم» عن علقمت عنهء به. بلفظ: «صلى بنا النبي ول صلاة 
الصبح. فقرأ سورة 9سَيّح اسر رَيْكَ الل فلما فرغ من صلاته قال: (من قرأ 
خلفي؟) فسكت القوم» ثم عاود النبي كلِ: (من قرأ خلفي؟) فقال رجل: آنا يا 
رسول الله» فقال النبي ككِ: (ما لي أنازع القرآن؟ إذا صلى أحدكم خلف الإمام 
فلیصمت. فان قراءته له قراءة» وصلاته له صلاة)». 


۳۹۸ 


أخرجه الطبراني في «الأوسط». ومن طريقه الخطيب في «التاريخ» 
5 . 

قال الطبراني: «لم يروه عن الثوري إلا اد عد كين ا وقال 
الخطیب : قت فا وقال الذهبی! ؟: «هذا حديث منكر بهذا 
السیاق» . 

وقد أشار الشيخ الالباني إلى أنه لم يجد الحدیث في «مجمع الزوائد» ولا 
في الجمع بين معجمي الطبراني «الصغير» و«الأوسط» إنما عزاه ل«الأوسط» 
الحافظ فى «اللسان». 

قلت: ولم آجده في الاوسط المطبوخ: 

4 رابعاً: حدیث آبي هريرة: 

رواه محمد بن عباد الرازي» عن إسماعيل بن إبراهيم التيمي» عن سهل بن 
أبي صالح» عن آبیه» عن أبي هريرة. 

آخرجه الدارقطني 10/١‏ وقال: «لا يصح هذا عن سهل» تفرد به 
محمد بن عباد الرازي وهو ضعيف».اه. وفى ۳۳۳/۱: «وقال: أبو يحيى 
التيمي ومحمد بن عباد ضعیفان؟.اه. فهذا فیه تفرد من ضعیف. وفیه ضعیف 
آخر. 

2 خامساً: حديث ابن عباس: ‏ 

رواه عاصم بن عبد العزيز المدني» عن سهيل» عن عون» عن ابن عباس 
بلفظ : (يكفيك قراءة الإمام حافت أو جَهَّر). 

أخرجه الدارقطنى ۳۳۳/۱ وقال: «قال أبو موسى: قلت لأحمد بن حنبل 
في حديث ابن عباس هذا فقال: حديث منکر).اه. 

وأخرجه أيضاً ۳۳۳/۱ وقال: «عاصم بن عبد العزيز ليس بالقوي ورفعه 


وهم».اه. 
وقال ابن حبان”"': «كان عاصم يخطئ كثيراًء فبطل الاحتجاج به إذا 
انفرد» . اه. 


( في ميزان الاعتدال ۰۱۰۹/۱ وانظر: لسان الميزان ۰۱۹۷/۱ 
0( في المجروحين. 


۳۹۹ 


2 سادساً: حديث أبي الدرداء: 

رواه زيد بن الحباب» عن معاوية بن صالح» عن أبي الزاهريّة» عن كثير بن 
مرة عن آبي الدرداء عنه و وفيه: «ما أرى الإمام إذا أمَّ القوم إلا كفاهم». 

أخرجه النسائي ۰۱8۲/۲ والطبراني في «الکبیر»» والدارقطني ۰۳۳۲/۱ 
والييهقي ۲/ ۲۳ وفي «القراءة» صس(۱۷۱ و۱۷۳ وء ۰)۱۷ والطحاوي ۰۲۱۱/۱ 

قال النسائي: «هذا عن رسول الله ية خطاً انما هو قول آبي الدرداء». 

وقال الدارقطني: «هو وهم من زید بن الحباب والصواب : فقال آبو 
الدرداء: ما آری الامام إلا قد کفاهم» . 

وقال الحاکم: «زيد بن الحباب حدث بهذا الحدیث مرتین» حفظ مرة هذا 
اللفظة عن أبي الدردای ووهم في رفعه مرة»۳. 

8 سابعا: حدیث علي : 

رواه غسان بن الربیع» عن قيس بن الربیع» عن محمد بن سالم» عن 
الشعبي» عن الحارث عنه قال: «قال رجل للنبي كَلةِ: أقرأ خلف الإمام أو 
أنصت؟ قال: (بل أنصت فانه يكفيك)». 

أخرجه الدارقطنى »)١770(‏ وقال: «تفرد به غسان وهو ضعيف» وقيس 
ودين مال دهان والمرسل الآتي أصح منه» ومرسل الشعبي هو الآتي . 

5 ثامنا: مرسل الشعبي : 

رواه علي بن عاصم عن محمد بن سالم» عنه قال: «قال رسول الله عله : 
(لا قراءة خلف الإمام)». 

قال الشيخ الألباني: «وهذا مع إرساله» ضعيف السندء فان علي بن 
عاصم ومحمد بن سالم کلاهما ضعیف) . 

ده الثلاصة: قال الشیخ الألباني: «ویتلخص مما تقدم أن طرق هذه 
الأحاديث لا تخلو من ضعف. لكن الذي يقتضيه الانصاف والقواعد الحديثية 
أن مجموعها يشهد أن للحديث أصلاً؛ لأن مرسل ابن شداد صحيح الإسناد بلا 
خلاف» والمرسل إذا روي موصولاً من طريق أخرى اشتد عضده وصلح 


.۵۰۱/۱ الحاوي في بیان آثار الطحاوي‎ )١( 


۳۷۰ 


للاحتجاج به» كما هو مقرر في مصطلح الحديث» فكيف وهذا المرسل قد روي 
من طرق كثيرة كما رأيت» وأنا حين أقول هذا لا يخفى علي - والحمد لله أن 
الطرق الشديدة الضعف لا يشتد بهاء ولذلك فأنا أعني الطرق المتقدمة التي لم 
يشتد ضعفها» . 

وما ذكره کل ليس بصحیح. فالأئمة الذين ذكروا أسانيد وطرق هذا 
الحديث وعرفوها لم یصححوه بهاء والصواب معهم. 

فهذا الحديث روي عن سبعة من الصحابة» والثامن مرسل الشعبي . 

فحديث جابر ضعيف جداً» كما سبق تفصیله . 

والطريق الآخر لحديث جابر الصواب أنه مرسل عن عبد الله بن شداد. 

وروي عن جابر موقوف» كما في الطريق الرابع وما عدا ذلك فيه راو 
متروك . 

وحديث ابن عمر الصواب أنه موقوف كما سبق. 

وحديث ابن مسعود حديث منكر» تفرد به مجهول عن الثوري . 

وحديث أبي هريرة تفرد به ضعيف . 

حديث ابن عباس حديث منكر» كما قال الامام أحمد. 

حديث أبى الدرداء الصواب وقفه. 

خی على ا الصواب أنه مرسل عن الشعبي . 

فهذه أحاديث غالبها تفردات عن ضعفاء آنکرها الأئمة ولا یصح منها الا 
الموقوفات على الصحابة أو مراسیل التابعین» ولا یمکن أن نجمع الموقوفات 
مع المراسيل» ونصحح بها حديثاً مرفوعاً إلى النبي كل فهذا ليس بصحیح. 
ويخالف قواعد أهل الحدیث. ولهذا لم يحكم الأئمة بصحة هذا الحديث 
مرفوعاً إلى النبي بء على أنه من شروط الاحتجاج بالمرسل صحة الاسناد؛ 
إليه وهذا ما لا يتوفر في مرسل الشعبي» وإسناده إليه ضعيف, فلم يبق معنا إلا 
مرسل ابن شداد» ويشترط في المرسل أن يسند من وجه آخر صحیح؛ 
والمسندات التي معنا ليس فيها شيء صحيح كما سبق تفصيله. 

وبهذا يظهر أن هذه الطرق والأسانيد لا يقوي بعضها بعضا. 


اه بحانه وتعالى أعلم 


۳۷۱ 


۱ الحدیث رقم (۵۲) ۱ 


DS 

3 الارواء ۱۸:۲ (۵۰۵): 

حديث الحسن عن سمرة: «أن النبي ب كان يسكت سكتتين إذا استفتح» 
وإذا فرغ من القراءة كلها». وفي رواية: «سكتة إذا كبّرء وسكتة إذا فرغ من 
قراءة: عبر و عَم ولا الصَآلينَ4». 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

الحديث معلول بعدم سماع الحسن من سمرة ولو فرض أنه سمع غير 
حديث العقيقة. فلا يحمل روايته لهذا الحديث على الاتصال. لأنه مدلس ولم 
يصرح بالسماع .اه. بمعناه. 


الاستدراك. 
الحديث الصحیح» وسماع الحسن عن سمرة ثابت فی حديث العقيقة» 


وباقي الأحاديث وجادة» وهي وجادة صحيحة لا تقتضي الانقطاع . 

وسبق أن أعل الشيخ الحديث رقم (۳۹۹) - بترقیم الارواء - بهذه العلة 
ذاتها (الحسن عن سمرة) فارجع إلى الاستدراك الذي كتبته هناك» وهو ص۲4 
الحديث رقم .)٤٤(‏ 

ل] تخریج الحديث: آخرجه أبو داود (/الا/ا)» والترمذي »)55١(‏ وابن 
ماجه (۰۸6۶ ۰۸4۵ وأحمد ۰۲۳/۵ والدارقطني 75/١‏ والبيهقي 2195/7 
وابن خزيمة »)۱٥۷۸(‏ والحاكم ۰۲۱۵/۱ وابن خان (۱۸۰۷) من طرق كثيرة. 

وقال الحاكم ‏ بعد أن أخرج حديث سمرة -: «وله شاهد بإسناد صحيح - 
ثم ذكره بإسناده ‏ عن أبي هريرة قال: «ثلاثاً كان رسول الله كك يفعلهن» تركهن 
الناس: يرفع يديه حتى جاوزتا آذنیه» ويسكت بعد القراءة هنية يسأل الله من 
فضله»». «المستدرك» ۰۲۱۵/۱ . 


۳۷۲ 


* تنبیه : قام الشيخ الألباني كه بدراسة الطرق إلى الحسنء وإثبات أن 
اللفظ الأول للحديث الذي كتبته فى صدر الصفحة هو المحفوظ وأن السكتة 
الثانية تكون «ذا فرغ من القراءة كلها». وما ذكره كه سديد ومتقن. ثم لما 
أثبت هذا إلى الحسن» ضعّف الحديث بعدم سماع الحسن عن سمرة» كما 


۳۷۳ 


256 

:)٥۲١( ۳۰۸/۲ الارواء‎ 8 

حديث: «أن الحسن والحسين كانا يصليان وراء مروان». 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأَنَهُ: 

هذا مسنده صحيح على شرط مسلم. إن كان أبو جعفر محمد بن علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب سمع من جديه الحسن والحسین فقد قيل: "نه 
لم يسمع من أحد من الصحابة». 
الإستدراك. 

الحديث مرسل جزماًء فقد قال العلائي: «أرسل عن جدّیه الحسن 
والحسين. . .). 


)١(‏ جامع التحصيل ص٦٠۲٠‏ وانظر : تحفة التحصيل لأبي زرعة العراقي ص۲۸۲. 
۳۷ 


۱ الحدیث رقم (۵۶) ۱ 


2 

8 الارواء ۳۳۰/۲ (۵۵۱): 

حدیث ابن عباس : «(من سمع النداء فلم یمنعه من اتباعه عذر) قالوا: فما 
العذر با رسول الله؟ قال: (خوف أو مرض. لم بقبل الله منه الصلاة التي صلی)». 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني یلنة: 
الإستدوالك. 

الصواب فى هذا الحديث أنه موقوف على ابن عباس» وإلى هذا ذهب 
الأ احيرا" رارق ٠‏ الى 7 

ع تخريج الحديث : أخرجه آبو داود (۰)۵۵۱ وابن ماجه (۰)۷۹۳ وابن 
حبان (۰)۲۰۹4 والطبراني (76؟5١)‏ ج۰۱۱ والدارقطني ۰4۲۰/۱ والبيهقي ۲/ 
۷ ۰۱۷/۳ والبغوي ۳۷/۳ »)۷۹٤(‏ وآبو موسی المديني في «اللطائف من 
دقائق المعارف» ص(۷۹)› والحاكم 0/۱« وابن حزم “41/٤‏ والخطیب 
2۸۳9/۹ من طرق متعلدة . 

۲ حراسة الحدیث(**: رواه شعبة» عن عدي بن ثابت» عن سعيد بن 


جبیر» عن ابن عباس » به. 


. سيآتي النقل عنه قريباً‎ )١( 
التاريخ الكبير ۰۲۳۳/۱ قال بعد أن ذکر حديث ابن عباس : «ورفع بعضهم لا يصح».‎ (۲ 
. سيأتي النقل عنه قريباً‎ )۳( 
أبو جناب» عن مفراء العبدي» عن عدي بن ثابت» عن سعید بن جبیر» عن‎ 
1 . ابن عباس‎ 


۳۷۵ 


واختلف أصحاب شعبة فى رفعه ووقفه: 

فرواه موقوفاً: غندرء ووكيع ‏ عند ابن أبي شيبة ۰۳۰۳/۱ وهب بن جرير - 
عند البيهقى ۰۱۷/۳ 

وحفص بن عمر وسليمان بن حرب» وعمرو بن مرزوق رواه عنهم 
قاسم بن أصبغ في كتابه'''» وأبو عمرو الحوضي في «تاريخ بغداد» 1/ 2180 
وأكثر أصحاب شعبة» قال الحاكم: «هذا حديث قد أوقفه غندر وأكثر أصحاب 
شعبة» وهو صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه» وهشيم وقراد أبو نوح 
ثقتان. فإذا وصلاهء فالقول فيه قولهما» .اه" . وسيأتى بیان هل القول قولهما 
أو لا. 

ورواه مرفوعا: هشیم وعبد الرحمن بن غزوان قراد» عند الدارقطني» 
والحاکم» وسعید بن عامر وداود ر بن الحکم » كلاهما عند الحاکم . 

والصواب في هذا الاختلاف مع الذین آوقفوه» فانهم آکثر وأحفظ؛ بل 
رواية غندر عن شعبة وحدها ربما تکافی رواية الآخرين» كيف ومعه وکیع وأکثر 

ولهذا جاء في کتاب «العلل» للخلال: «ثنا محمد بن الحسین» عن الفضل 
قال: قلت لأحمد: : شعبه عن عدي - فذکره ‏ قال: أخطأ فيه هشیم مر" 


فرفعه» وهذا موقوف» قلت : کیف؟ قال: غندر وغیره لا یرفعه» . نا 


وقال البيهقي : «الموقوف اص 


= وهو إسناد واهي» فان أبا جناب يحيى بن أبي حية ضعيف جداً وأحاديثه منكرة» كما 
قال أحمد» ا بو حاتم : لا يكتب حديثه. وجرح الأئمة له كثير. انظر: تهذيب 
الكمال /”1١‏ 785. 

)01( انظر: تنقيح التحقيق ۱۰۹4/۲ وبيان الوهم ۰۲۷۸/۲ ورواه عنهم إسماعيل بن 
إسحاق» ثم قال: فبهذا الاسناد رواه الناس عن شعبة. 

.156/١ المستدرك‎ )۲( 

49 وهذا يشعر أن هشيم عنه رواية بالوقف» هذا أن لم يكن هناك خطأ مطبعي أو في قراءة 
المخطوط . 

43 نقله مغلطاي في شرحه لابن ماجه ۱۳۵۲/۶. 


() السنن ۵۷/۳. 


۳۷۹ 


أضف إلى هذا أن عبد الرحمن بن غزوان قراد» وان كان ثقة» فقد قال 
عنه ابن حبان"؟: «كان يخطى)» . اه. 

وقال الذهبی*: «كان يحفظ وله مناكير».اه؛ بل قال عنه الدارقطني في 
۱ اشیخ من البصريين مجهول».اه. آما داود بن الحكم ا 
عبد الهادي عنه المزي فقال: ١لا‏ یعرف" . اه“ . 

فهل یعارض بهؤلاء غندر ووکیع وأكثر أصحاب شعبة؟ 

إسناد آخر لهذا الحدیث: 

رواه إسماعيل بن إسحاق القاضي عن سلیمان بن حرب» عن شعبة» عن 
حبيب بن ابي ثابت» عن سعيد» عن ابن عباس» مرفوعاً. 

أخرجه ابن حزم ۰۱۹۰/6 والبيهقي ۰۱۷/۳ 

وقد خولف إسماعيل بن إسحاق» فقد رواه الطبراني في «الكبير» ۱۸/۱۲ 
(۱۲۳66) من طريق أحمد بن عمرو القطراني» عن سليمان بن حرب» به» موقوفا. 

ثم قال: «هكذا رواه القطراني» عن سليمان بن حرب وفوف ورواة 
إسماعيل بن إسحاق القاضي» عن سليمان بن حرب» مرفوعا». 

وثمة شيء آخر في هذا الإسنادء فقد نقله الشيخ الألباني عن كتاب 
قاسم بن أصبغ بواسطة «الأحكام الکبری»""" لعبد الحق الإشبيلي» وقد بيّن ابن 
القطان أن عبد الحق ينقل عن كتاب قاسم بن أصبغ بواسطة ابن حزم» ثم قال 
ابن القطان: «. . . ويتبين لك الصواب فيه بإيراد الواقع في كتاب قاسم بنصه: 
«قال قاسم ومن كتابه نقلت -: حدثنا إسماعيل بن إسحاق قال: حدئنا 
حفص بن عمر وسليمان بن حرب وعمرو بن مرزوق"* عن عدي بن ثابت» 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: «من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له 
إلا من عذر). 


)۱( في الثقات ۳۷۳6/۸ (۲) فى الميزان ۵۸۱/۲. 

(0) ۰1۲۰/۱ (8) اللسان ۰4۱1/۲ 

(0) هکذا قال الشیخ الألباني» وهو في الاحکام الوسطی المطبوع ۰۲۷۹/۱ 

(7) سقط هنا (ثنا شعبة) وهو ابت فیما نقله ابن الجوزي عن قاسم. انظر: تنقیح التحقیق 
۲ ویدل عليه قول (سماعیل : وبهذا الاسناد روی الناس عن شعبة. 


۳۷۷ 


قال إسماعيل: وبهذا الإسناد روى الناس عن شعبة. 

وحدئنا به اتا سلیمان عن شعبة پاسناد آخر: حدثنا سلیمان قال: حدئتا 
شعبة» عن حبيب بن آبي ثابت عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» عن 
النبي بي قال: (من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له). 

حدثنا بهذا سليمان مرفوعاًء وحدثنا بالأول موقوفاً على ابن عباس . 

فعلة هذا الإسناد أن الناس رووا هذا الحديث عن شعبة خلاف ما رواه 
سليمان بن حرب» عن شعبة» عن حبیب» فالناس يروونه عن شعبة» عن عدي 
ITD‏ 

ولذلك لما أخرج الخطيب هذا الحديث قال بعده": «قال لنا آبو بكر 
البرقاني : تفرد به إسماعيل بن إسحاق عن سليمان بن حرب». 

ففي هذا الحديث خطأء ولكن لا أدري ممن؟ فسليمان بن حرب ثقة من 
أتمة الحفظ وإسماعيل القاضي عارف بهذا الحديث» وهو الذي أشار إلى أن 
ما حدثه به سليمان بن حرب عن شعبة عن حبيب غريب» فليس الخطأ منه» فالله 
أعلم بحقيقة الحال. 

طريق آخر للحدیث: 

رواه إسماعيل بن إسحاق القاضي عن آحمد بن يونس» عن أبي بكر بن 
عياش» عن أبي حصين» عن أبي بردة» عن أبيه» مرفوعا . 

آخرجه الحاکم ۰۲87/۱ والبيهقي ۰۱۷6/۳ والدينوري في «المنتقی من 
المجالسة» (ق۱/۲۸۲) - نقله الشیخ الالباني» والبزار - مسنده - ۰۱6۱/۸ 

قال الشیخ الالباني عن هذا الاسناد: «وهذا سند صحیح على شرط 
البخاري» لولا أن ابن عياش فيه ضعف من بل حفظه لکن قد تابعه مسعر عند 
آبي نعیم في «آخبار آصبهان» ۲/ .۳٤١‏ وقیس بن الربیع عند البزار كما في 
(التلخیص» فصح بذلك الحدیث والحمد لا . 

وفي هذا التقریر عدة ملحوظات : 
الاولی: مسعر ‏ الذي قال عنه الشیخ أنه متابع لابن عياش - قد رواه 


DE 
.۱۷٤/۳ تاریخ بغداد ۰۲۸۵/۲ (۲) كما في البيهقي‎ )١( 


۳۷۸ 


والبحث كله في الحدیث: هل هو موقوف أو مرفوع؟ فأغفل الشيخ أهم 

الثانية: ابن عياش تساهل معه الشيخ فقال: «فيه ضعف». ومن يقرأ 
ترجمته يلحظ تأكيد الأئمة المتكرر على أنه كثير الخطأ حتى قال أحمد: «كثير 
الخطأ جداً. . . إذا حدث من حفظه» أما كتابه فصحيح. وقال آبو نعيم: «لم 
يكن في شيوخنا أحد أكثر غلطاً منه»"“. ومن أخطائه رفعه لهذا الحديث مخالفا 
الثقات الذين وقفوه. 

الثالثة: نقل الشيخ ك متابعةً قيس بن الربيع من «التلخيص»» وترك ما 
بعده مباشرة وهو قول الحافظ: «ورواه من طريق سماك» عن أبي بردة» عن أبيه 
موقوفاً»» وقال البيهقي: «الموقوف أصح)».اه. 

الرابعة: حديث أبى موسى» الصواب أنه موقوف عليه» كما تقدم عن 
الق 

وقال ا «وهذا الحديث قد رواه غير واحد» عن أبى حصين» عن 
أبي بردق عن أبي موسى مو قرفا اهف 

قلت: رواه عن أبي حصين به موقوفاً مسعر عند البيهقي ۰۱۷4/۳ 
وزائدة بن قدامة عنده أيضاً >-وسماك عند البزار ۰۱2۱/۸ 

آما الذین رووه مرفوعا فهم ابن عیاش - وتقدم الکلام فيه - وقیس بن 
الربیع قال عنه ابن معين: «لیس بشيء»» وقال آبو حاتم : «ليس بقوي؛ ومحله 
الصدق». وقال الحافظ : «صدوق تغير لما كبر» وأدخل عليه ابنه ما لیس من 
حدیثه » فحدث به» . اه . 

ولو لم يكن مع الذین وقفوه الا مسعر لکانت روایته آرجح» ولهذا رجح 
البيهقي الموقوف» كما سبق. 

0 شاهد للحديث: قال الشيخ الالباني: «وله شاهد من حديث جابر 
مرفوعاً به أخرجه البخاري في «التاريخ الکبیر» .2١١١/١‏ 


)۱( تهذیب التهذیب ۲ زفق في مسنده ۰۱۶۱/۸ 


۳۷۹ 


قلت: أخرجه البخاري في «التاريخ» ثم قال: «في إسناده نظراء وكان 
يحسن بالشيخ الألباني أن ينقل ذلك كما نقل الحديث. 

وقال ابن حجر فى «التلخيص»: «ورواه العقيلى فى «الضعفاء» من حديث 
جابر و ضعفه) . اه. ۱ 0 

وانظر: «الضعفاء» للعقيلي ۸۱/۶ آخرج حدیث جابر ثم قال: «في 
إسناده نظرء هذا يروى بغیر هذا الاسناد من وجه صالح)» . اه . ولعله یقصد 
حديث ابن عباس» وتقدم أن الائمة يرون أن الصواب وقفه ولا يتعارض هذا 
مع كلام العقيلي» فإسناد حديث ابن عباس صالح» وهو موقوف. والعقيلي لم 
يتعرض للوقف والرفع» وإذا فرض أن العقيلي يصححه مرفوعاً فكلام الأئمة 
أصح؛ لأن القرائن تؤيد قولهم. 

وقال أبو حاتم عن حديث جابر"۲: «حدیث منکرا» وقال الذهبي”" : 
«خبر منكر» . 

هه والقلاسة: أن حديث جابر حديث منکر» ضعفه البخاري» والعقیلی» 
وأبو حاتم» والذهبي. ۱ 

ده خلاصة [لبهیه: أن هذا الحدیث لا یثبت مرفوعاً إلى النبي كا إنما 
صح موقوفاً. 


.٠۸١/١ في الجرح والتعديل ۰۲۸۳/۷ (۲) انظر: اللسان‎ )١( 


۳۸۰ 


۱ الحدیث رقم )٠١(‏ ۱ 


42 
2 الارواء ۳۳۹/۲ تحت الحدیث (۵۵۳): 
الحدیث (۵۵۳) هو حدیث ابن عمر: «أنه بيه كان يأمر المنادي فينادي 
بالصلاة: صلوا في رحالکم في الليلة الباردة وفي الليلة المطيرة في السفر» 
ثم ذکر تحته حدیث نعیم بن النحام قال : «نودي بالصبح في یوم باردء وآنا 
في وطر امرآتي فقلت : ليت المنادي قال: من قعد فلا حرج عليه؛ فنادی منادي 
النبي يه في آخر آذانه: ومن قعد فلا حرج علیه». 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

صحیح بطرقه . 
الاستصر الک 

آسانیده ضعيفة» ولا یثبت. 

0 تخریجاه: آخرجه آحمد ۰۲۲۰/۶ وعبد الرزاق (۰۱۹۲7 ۰۱۹۲۷ 
والحاکم ۰۲۹۹/۳ والبيهقي ۱ و1۲۳ وابن أبي عاصم في «الآحاد 
والمثانی» ۰14/۲ من طرق متعددة. 

« الطریق الأولی: رواه علي بن عیاش عن إسماعيل بن عیاش عن 
يحيى بن سعيد» قال: أخبرني محمد بن يحيى بن حبان» عن نعيم بن النحام. 

وفي إسناده ابن عياش» وسبق بیان أنه ثقة عن الشاميين» ضعيف جداً عن 
غیرهم"؟. 
زفق 


وأعله ابن رجب بقوله: «ورواية سليمان بن بلال "" عن يحيى أصح من 


)١(‏ انظر صه١٠‏ حديث (۳). (۲) ستأتي في الطريق الثالثة. 


۲۸۱ 


رواية إسماعيل بن عیاش فان إسماعيل لا يضبط حديث الحجازيين فحديثه 
عنهم فيه < E‏ 

وعلى هذا سيكون ابن عياش أخطأ في الاسناد؛ والصواب فيه الارسال 
فيرجع إلى الطريق الثالثة القادمة. 

۰ الطريق الثانية: رواه عبد الرزاق» عن معمر» عن (عبيد الله بن 
0 عن شيخ سمّاه عن نعيم به وفيه الرجل الذي لم يسم آخرجه أحمد 
وعبد الرزاق. 

ه الطريق الثالثة: رواه هشام بن عمار؛ عن عبد الحميد بن حبيب بن أبي 
العشرين» عن الأوزاعي» عن يحيى بن سعید. عن محمد بن إبراهيم بن 

f 5 ۱ 50‏ اد : (u‏ 
الحارث التيمي» عن دعيم » أخرجه أبو القاسم البغوي في (معجم الصحابة» 3 
وقال: «هو مرسل».اه. قال ابن رجب : «يشير إلى أن محمد بن إبراهيم 
التيمي لم يسمع من نعيم».اه. وقال ابن عبد البر في «الاستیعاب»: «ما أظنه 

ه الطريق الرابعة: رواه أحمد بن وهب القرشى» عن إسماعيل بن عبيد بن 
الحراني -» عن زيد بن أبي أنيسة» عن عمر بن نافع» وعبيد الله بن عمرء عن 
نافع عن ابن عمر» عن نعيم. 

أخرجه ابن قانع في «معجم الصحابة» ۳ وفیه شيخ ابن قانع : 
أحمد بن وهب» وقد وجدته في «تاريخ بغداد» ۰۱۹۰/۰ وسماه ‏ أحمد بن 
- فهو قرشي » وذكر أن ابن قانع يروي عنه» ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً . 

وهذا الإسناد لم يروه إلا ابن قانع فقط» وتركه أصحاب السئن والمسانيد 
المشهورة» مع أن أحمد روى هذا الحديث فى مسنده من طريق عبد الرزاق» 
عن معمر؛ عن عبيد الله بن عمر» عن شيخ سماه. عن نعيم ‏ كما سبق - فكيف 
)١(‏ فتح الباري ۳۰۲/۵. 

(۲) انظر: مسند أحمد ط . الرسالة ۰4۵۳/۲۹ حاشية (۲). 


TAY 


ترك حديث نافع» عن ابن عمر» عن نعيم؟ وأين أصحاب نافع عن هذا 

ولعل الخطأ فيه من زيد بن أبى آنیست فهو وإن وثقه جمهور الأقفة إلا 
أن الإمام أحمد قال فيه: «حديثه حسن مقارب» وان فيه لبعض النكرة» وهو 
على ذاك حسن الحدیث»؟. 

وقال أيضاً: «صالح» وليس هو بذاك».اه. وقال الحافظ: «ثقة له 
آفراد) . اه. 

فأخشى أن هذا الحدیث من (بعض النکرة) التي أشار إليها الامام أحمد. 

۰ الطریق الخامسة: رواه ابن جریج» عن نافع» عن ابن عمر» عن نعیم» 
آخرجه عبد الرزاق والحاکم. 

وهذا إسناد ضعیف جداً» لعنعنة ابن جریج. 

قال الدارقطنى: «شر التدليس تدليس ابن جریج» فإنه قبيح التدليس» لا 


وبعد: فهذه الطرق لا يقوي بعضها بعضاً فيما ظهر لي. 

* تنبيه (۱): نقل الشيخ الألباني أن الحافظ ذكر أن الحديث رواه 
عبد الرزاق بسند صحيح وقد وجدته عند عبد الرزاق في الموضعين المذكورين 
في التخريج وهما الطريق الثانية والخامسة» وسبق بیان ضعفهما . 

* تنبيه (۲): نقل الشيخ الألباني عن الهيثمي في «المجمع» أن الطبراني 
رواه من طريق آخر”" ورجالها رجال الصحيح» قال الألباني: «فالحديث به 
قوي».اه. وهذا الطريق لم آجده في الطبراني» ولا يخفى تساهل الهيثمي» 
وكم من حديث ضعيف معلول قال فيه: «رجاله رجال الصحيح؟»» وقد انتقده 
الشيخ الالباني في مواضع عديدة» وهذا مما لا يخفى» فمثل هذا لا يقوى به 
الحديث حتى ينظر في إسناده. 


.)۲( تهذيب الكمال ۰۲۳/۱۰ ۲۲ هامش‎ )١( 

(۲) تعریف أهل التقدیس ص۹۵ تهذیب التهذیب ۱۱۷/۲ ط . الرسالة» مع اختلاف 

(۳) ویقصد بالأول طریق ابن عیاش فقد نسبه في المجمع 57/7 إلى آحمد والطبراني في 
الكبير» ولم آجده في الطبراني . 


TAT 


۱ الحدیث رفم (05) ۱ 


3 الارواء ۲۳/۳ (۵۷): 

حديث جابر بن عبد الله : «أن النبي ب أقام بتبوك عشرين يوماً يقصر 
الصلاة) . 

صحیح ) وصححه ابن حزم والنووي. 
الاستدوالك. 

الحدیث معلول آعله البخاري» وأبو داود» والدارقطنى» وال 

0 تخریج الحدیث : أخرجه عبد الرزاق (۰)4۳۳ ومن طريقه أحمد ۳/ 
۰.۳۹۵ مريت ات 0 ا وأخرجه عبد بن 
طریق علي بن المبارك عن يحيى عن ابن ثوبان . 

لا دراسة الحديث : رواه معمر فخ يكو تن أب کی عن محمد بن 
عبد الرحمن بن وبان» عنه به. 

هذا الحديث أعله الأئمة بالارسال. قال الترمذي: «سألت محمداً عن 
هذا الحديث فقال: يروى عن ثوبان عن النبي بلا مرسلاً»”"' . 

وأعله أبو داود في «السنن» بقوله: «غير معمر (يرسله) لا یسنده). اه. 

وقال البيهقي ذ في «السنن»: تد نز واه ا ورواه علي بن 
المبارك وغيره» ا عن ابن توبان» عن النبي ياء مرسلاً» .اه. 


() ستأتي أقوالهم في أثناء البحث. (۲) العلل الكبير (96). 


۳۸۶ 


وقال الحافظ"'': «وأعله الدارقطني في العلل بالإرسال» والانقطاع» وأن 
علي بن المبارك وغيره من الحفاظ رووه عن يحيى بن أبي كثير» عن ابن ثوبان 
مرسلك وأن الأوزاعي رواه عن يحيى» عن أنس فقال: بضع عشرة. . 

من خلال النقول السابقة» نجد أن الأئمة يرون أن معمرا تفرد بروایته 
مسنداً» وقد رواه ابن المبارك وغيره مرسلاً» فمعمر أخطأ في رفعه لمخالفته ابن 
المبارك وغيره ممن رواه مرسلاً . 

ولا بد أن هناك سبباً جعلهم يرجحون رواية ابن المبارك على رواية معمرء 
وهذا ما لم يعطه المتأخرون أهمية» وإنما اكتفوا بما قاله النووي «لا يقدح فيه 
تفرد معمر فإنه ثقة حافظ فزيادته مقبولة»» وأقره على ذلك الشيخ الألباني. 

لكن الواقع أن هناك مبررات قوية جعلت الأئمة يقدمون رواية ابن المبارك 
ال 

١‏ رواية علي بن المبارك عن يحيى بن أبي كثير متقنة» قال ابن معين: ليس 

أحد في يحيى بن أبي كثير مثل : هشام الدستوائي» والأوزاعي» وبعدهما علي بن 
المبا ر فهذا یفید آن علي بن المبارك مقدم علی معمر في ابن آبي کثیر. 

وقال ابن عدي: «هو ثبت في یحبی بن أبي کثیر ومقدم في يحيى» ". 

۲ - لعلي بن المبارك عن يحيى کتابان أحدهما كتاب سماع والآخر 
إرسال» ذكر ذلك غير واحد من الأئمة. 

قال الآجري: «قلت لعباس العنبري: كيف يعرف كتاب الإرسال؟ فقال: 
الذي عند وكيع عن علي عن يحيى عن عكرمة» قال: هذا من كتاب الإرسال. 
قال وكان الناس يكتبون كتاب السماع»"*. 

وهذا الحديث في كتاب السماع لأنه ليس عن وکیع؛ > عن علي» عن 
یحیی» عن عکرمة وهذا هو الذي بين العنبري أنه کتاب الارسال؛ ات 
الحدیث المرسل عند ابن آبي شیبة: عن وکیع» عن علي» عن یحیی» عن ابن 
وبان» فليس عن يحيى عن عکرمة. 

وأيضاً آبو داود من الذين ذکروا أن لعلي وابن المبارك کتابین» وقد صحح 
(۱) في التلخیص 10/۲ عن العلل للدارقطني» ولم آجده في المخطوط الذي عندي. 
(؟) تهذيب الكمال ۱۱۳/۲۱۰ (0) الکامل ۰۱۸۱/۰ 
)٤(‏ سؤالات الآجري ۰۳۰۷/۳ تهذيب الكمال ۰۱۱۳/۲۱ 


۳۱۸۵ 


روايته المرسلة لهذا الحديث مما يدل على أنه يرى أنها من الكتاب المسموع»› 
وهذا الأمر وان كان فيه احتمال”' إلا أنه من جملة المرجحات. 

وعلى كل لو كان من كتاب الإرسال فإنه لا يضر؛ فإن أحداً من الأئمة لم 
يقدح فيما حدث به من كتاب الإرسال. 

ومرادهم بالإرسال هنا العرض» وقد بیّن ذلك الامام أحمد وابن معين؛ 
بل نقل ابن معين عن البصريين أن ابن المبارك عرض على يحيى بن أبي كثير 
عرضا"» ثم قال ابن معين: اليس أحد في يحيى بن أبي كثير مثل: هشام 
الدستواتي» والأوزاعي» وبعدهما علي بن المبارك»"* فهذا يدل على تقويته 
لابن المبارك عن ابن أبي كثير حتى لو كانت عرضاً . 

۳ - علي بن المبارك متابع - کما ذکر الدارقطني والبيهقي - ومعمر تفرد 
بالرواية الموصولة. 

5 - وهو من آهم القرائن ‏ أن حديث معمر عن البصریین فيه أخطاءء 
ووهم» ويحبى بن أبي كثير بصري . 

قال أبو حاتم : «ما حدث معمر بالبصرة ففيه آغالیط». . 

وقال ابن معين: «إذا حدثك معمر عن العراقيين فخالفه إلا عن الزهري 
وابن طاووس فإن حديثه عنهما مستقيم» فأما أهل الكوفة وأهل البصرة فلا)”” . 

فهذه القرائن هي التي بنى عليها الأئمة ترجيح رواية الإرسال على 
الوصل» فالأئمة ‏ رحمهم الله - يدققون في رواية الرجل ويدرسونهاء ثم 
يحكمون على الإسناد بعد ذلك» ولا يكتفون بظاهر الاسناد وكون رواته ثقات 
فقط» بل ينظرون إلى ما احتف بالإسناد من ملابسات وقرائن» وهذا ما يجعل 
أحكامهم أكثر إتقانا وعمقأ . 


)١(‏ إنما كان فيه احتمال لقول يحيى بن سعيد القطان: «ما رواه الكوفيون عنه فالكتاب الذي 
لم یسمع» ووكيع كوفي . 

() وهذا لا يعني أن رواية علي بن المبارك عن يحيى بن أبي كثير كلها عرض؛ بل بعضه 
سماع وبعضه عرضء قال الامام أحمد: «كانت بعضها سمعها من يحيى بن آبي كثير 
وبعضها عرض» تهذيب الكمال ۰۱۱۲/۲۱ 

(۳) تهذيب الكمال ۰۱۱۲/۲۱ (5) الجرح والتعديل ۲۵۱/۸ .)1١79(‏ 

( إكمال تهذيب الكمال لمغلطاي ۰۳۰۰/۱۱ تهذيب التهذيب ۲۹۵/۱۰ 


۳۸۹ 


۱ | لحدیث رقم (۵۷) ۱ 


2 
8 الارواء ۲۸/۳ (۵۷۸): 
حديث معاذ: «آن النبي و كان في غزوة تبوك إذا ارتحل قبل زیغ الشمس 
آخر الظهر حتى يجمعها إلى العصر يصليها جمیعا وإذا ارتحل بعد زيغ الشمس 
صلى الظهر والعصر جميعاً ثم سار وكان يفعل مثل ذلك في المغرب والعشاء». 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَه: 

الاسناد صحيح› رجاله كلهم ثقات رجال الستة وقد أعله الحاكم بما لا 
يقدح في صحته؛ فراجع كلامه في ذلك مع الرد عليه في «زاد المعاد» لابن القيم 
(1/ ۰۷ ولذلك قال في «إعلام الموقعین» (۲۵/۳): «وإسناده صحيح 
وعلته واهية». 


الاستدوالك. 

الحدیث ضعیف معلول أعلّه من الائمة: البخاري» وأبو داود» والترمذي» 
وأبو حاتم والحاكم» والبيهقي والدارقطني» وابن حزم» والخطیب 
البخدادي "۰ والنسائي "۳ قال ابن رجب: «غريب جداً استنكره الحفاظ». 

0 تخريج الحديث : أخرجه الترمذي (0517)» وأبو داود (۰)۱۲۲۰ وأحمد 
۶۵ وابن حبان »)١558(‏ والبيهقى ۰۱۱۳/۳ والدارقطنى ۰۳۹۲/۱ 
والطبراني في «الأوسط» (۵/ »)١١‏ وفي الس (الروض الداني» 1 

نا دراسة الحدیش: رواه قتيبة بن سعید عن الليث بن سعد» عن يزيد بن 
آبي حییب» عن آبي الطفیل » عن معاذ به. 


(۱) ستأتي آقوالهم في أثناء البحث. 
() قال الذهبي: امتنع النسائي من |خراجه لنکارته . اه. السیر ۰۲۲/۱۱ 


۳۸۷ 


أعلَّ الأئمة هذا الحديث بتفرد قتيبة وبعلل أخرى كما يلي : 
قال أبو داود: «ولم يرو هذا الحديث إلا قتيبة و وقال اشا 


a 1‏ ۰ تس ها ۶۱۶ ۳( 
«هذا حديث منک وليس في جمع التقدم حديث قائم) . اه 0 


وقال أبو سعيد بن يونس: «لم يحدث به إلا قتيبة» ويقال: إنه غلط وأن 
موضع يزيد بن أبي حبيب أبو الزبير» . 

وقال الخطيب البغدادي: «لم يرو حديث يزيد بن أبي حبيب عن أبي 
الطفيل أحد عن الليث غير قتيبة» وهو منكر جداً من حدیثه» ويرون أن خالداً 
المدائني أدخله على الليث وسمعه قتيبة معه» فالله أعلم»“ . 

وقال الطبراني : «لا يروى هذا الحديث عن معاذ إلا بهذا الاسناد. تفرد به 
قتیبة»؟. 

وقال البیهقی : «تفرد به قتيبة عن لیث». 

وی اه شم ها یم یت SR‏ 
نعرف أحداً رواه عن الليث غیره» وحدیث اللیث» عن يزيد بن أبي حبیب» عن 
أبي الطفيل» عن معاذ حديث غريب» والمعروف عند أهل العلم حديث معاذ من 
حديث أبي الزبير» عن أبي الطفيل» عن معاذ أن النبي ی جمع في غزوة تبوك 
بين الظهر والعصرء وبين المغرب والعشاء''2. رواه قرة بن خالد» وسفيان 
الثوري» ومالك. وغير واحد عن أبي ار الیک : 


.)۱۲۲۰( السئن بعد حديث‎ )١( 

(؟) نقله الحافظ فى التلخيص ۰4۹/۲ ونقل آخره المنذري. انظر: عون المعبود ۰۷۵/6 

(۳) تهذيب الكمال ۲۳/ 70ه. )٤(‏ تاريخ بغداد 877/15. 

)0( المعجم الصغیر (الروض الدانی) ۰۳۹۱/۳ والعبارة نفسها في المعجم الاوسط ۱۳/۵ 
إلا أنه قال: تفرد به الليث بن سعد. 

(۷) الستن بعد الحديث »)٥٥۳(‏ وفي بعض النسخ الخطية زيادة في آخر بحث هذا 
الحديث» وهي قول الترمذي: «وحديث الليث عن يزيد بن أبي حبيب حسن صحیح» 
والأقرب أنها ليست صحيحة لأمرين: 

۱ - ليست إلا في نسختين من النسخ أما سائر النسخ فتخلوا منها . 
۲ - الذين نقلوا عبارة الترمذي لم يذكروها فهذا يدل على أنها من أخطاء النساخ. 
وقد ذهب العلامة شاكر في تعليقه على الترمذي 75١/7‏ إلى أن هذا رجوع من الترمذي - 
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ويمكن تلخيص تعليلات الأئمة كما يلي : 

۱ - تفرد قتيبة عن الليث. 

قلت: ويزيد من ضعفه أن قتيبة ليس من أهل مصر القريبين من الليث» 
فكيف تفرد بهذا الحديث المهمء وأين أصحاب الليث عن هذا الحديث» وهذا 
ما يشير إليه أبو حاتم حين قال: «كتبت عن قتيبة حدیثا عن الليث بن سعد لم 
آصبه iE‏ 

” - أن هذا الحدیث یخالف المعروف من حدیث معاذ» الذي رواه الأئمة 
من طریق آبي الزبیر بدون زيادة جمع التقدیم. 

ویضاف إلى ما قاله الترمذي ما يلي : 

۳ - أن يزيد بن أبي حبیب لا یعرف بالرواية عن آبي الطفیل» ومع ذلك لم 
يرو هذا الحدیث عن آبي الطفیل إلا هو ولم يروه آحد من أصحاب آبي 
الطفیل ۲۳ . 

ونم يرو هذا الحدیث عن معاذ الا آبو الطفیل "۰ ولم يروه أحد من 
أصحاب معاذ. 

فكل هذه الأمور المجتمعة تدل على آن ماك خطاً ف الحدیث» وقد بيّن 
البخاري كيف حصل الخطاً في هذا الحدیث . ۱ 

قال صالح النيسابوري : (سمعت محمد بن اسماعیل البخاري يقول: قلت 
لقتيبة بن سعيد: مع مَنْ كتبت عن الليث بن سعد حديث يزيد بن أبي حبيب عن 
این الطفيل؟ قال: كتبت مع خالد المدايني. قال البخاري: وكان خالد المدايني 
يُدخل الأحاديث على الشیوخ». 


= فهو یقول: «يظهر لي أن الترمذي تأمل فيه فصححه بعد ذلك»» وما ذهب إليه كه غاية 
في البعد إذ لو فرض ذلك صحيحاً لما أثبت الترمذي كلا الرأيين في كتابه» أو لأشار 
إلى رجوعه» ولما ترك تقريره الأول في تضعيف الحديث كما هو. 1 

.4١/١ العلل‎ )۱( 

(۲) معرفة علوم الحديث للحاكم ص۳۷۷ ط . دار اين حزم. 

(*) معرفة علوم الحدیث للحاکم ص۳۷۷ ط . دار ابن حزم. 

(6) معرفة علوم الحدیث للحاکم ص۳۷۹. 


۳۸۹ 


وهذا ما يشير إليه كلام الخطيب فهو يقول: «يرون أن خالداً المدائني 
أدخله على الليث وسمعه قتيبة معه» فالله أعلم»۳. 

ولم يرتض الذهبي ذلك فهو يقول: «هذا التقرير يؤدي إلى أن الليث كان 
يقبل التلقين» ويروي ما لم یسمع» وما كان كذلك؛ بل كان حجة متثبتاً وانما 
الغفلة وقعت فيه من قتيبة» وكان شيخ صدق» وروی نحواً من مئة ألف» فيُغتفر 
له الخطأ في حديث واحد»”" . 

وما قال الذهبي وجيهء فقد فهم الذهبي أن مقصود البخاري أن الحديث 
أدخل على قتيبة» لا على اللیث» وهذا ما فهمه الحافظ ابن حجرء فهو يقول: 
«أشار البخاري إلى أن بعض الضعفاء أدخله على قتيبة» حكاه الحاكم في علوم 
الحدیت»۳) 

ه ‏ وهناك خطأ آخر وقع فيه قتيبة بيّنه آبو حاتم والدارقطني. 

يقول آبو حاتم : «کتبت عن قتيبة حديثاً عن اللیث بن سعد لم آصبه بمصر 
عن الليث عن يزيد بن أبي حبيب عن أبي الطفيل عن معاذ عن النبي بي أنه كان 
في سفر فجمع بين الصلاتين» لا أعرفه من حديث يزيد بن أبي حبيب» والذي 
عندي أنه دخل عليه حديث في حدیث» حدثنا آبو صالح» حدثنا الليث» عن 
هشام بن سعد» عن أبي الزبير؛ عن أبي الطفيل» عن معاذ). 

ويوافق أبا حاتم على ذلك الحافظ الدارقطني یقول"*۴: «وحدث به قتيبة بن 
سعيد عن الليث بن سعد عن يزيد بن أبي حبيب عن أبي الطفيل عن معاذ: أن 
النبي بي كان إذا ارتحل قبل زيغ الشمس أخَّر الظهر حتى يجمعها إلى العصر 
فيصليهما جميعاً الحديث» كذلك حدَّث به جماعة من الرفعاء عن قتيبة. 

ورواه المفضل بن فضالة عن الليث عن هشام بن سعد عن أبي الزبير عن 
آبي الطفيل عن معاذ بهذه القصة بعينهاء وهو آشبه بالصواب» والله أعلم» . 


(۱) تاريخه 171۷/۱۲. (۲) سير أعلام النبلاء .04/١١‏ 
(۳) فتح الباري ؟/ ۵۸۳. (5) في العلل ۹ 1۲. 
(٥)‏ مت اس ل (عن ا وهو * هكذا اا اكد المهرة 0 


الليث)» وقال 200000 المغني : «قوله : (وعن 


۲۹۰ 


۱ فكلام أبي حاتم والدارقطني يفيد أن قتيبة أخطأ في هذا الحديث حيث 
آدخل عليه حديث اللیث عن یزید» وصوابه عن اللیث عن هشام عن أبي 
الزبیر . 

فإذا تبين أن إسناد الحدیث الصحیح: اللیث» عن هشام» عن آبي الزبیر 
فان هشاماً أخطأ في متن هذا الحدیث» فقد رواه الحفاظ مالك» والثوري» وقرة 
وغيرهم» بدون زيادة جمع التقديم» وقولهم مقدم على قول هشامء بل لا مقارنة 
بينهم وبينه كما لا يخفى. وهذا الذي يشير إليه الترمذي في آخر كلامه السابق. 

ل] شواهد الحدیث 

: أولاً: حدیث ابن عباس‎ ٠ 

أخرجه أحمد ١//ا5"»‏ والدارقطنی ۰۳۸۸/۱ والبيهقي ۰۱۲۳/۳ من 
طريق حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس» عن عکرمةه وكريب كلاهماء 
عن ابن عباس . 

وحسين هذا قال عنه الشيخ الألباني: «ضعيف».اه. 

والصواب أنه ضعيف جداً؛ بل قال النسائي عنه: «متروك» وانظر أقوال 
الحفاظ فيه في : «تهذيب الکمال» ۰۳۸۶/۲ 

ثم نقل الشيخ الألباني عن الحافظ في «التلخيص» ۲ طريقاً ثانياً وثالثاً 

الطريق الثاني: أخرجها يحيى بن عبد الحميد الحماني في مسنده» عن 
أبي خالد الأحمرء عن الحجاج» عن الحكم» عن مقسم» عن ابن عباس . 


= سعد) ا ی ا وفي بعض النسخ بإسقاطها وهو 
الصحيح» .اه. وهذا الإسناد موجود في سنن أبي داود وفيه (فضالة والليث)» وهكذا 
هو في تحفة الأشراف ۸ وقد ذكره ابن عبد البر في التمهيد ۲ من طريق 
أبي داود وفيه (عن اللیث) ورجح الشيخ الألباني أنها : (والليث)» وما صححه أبو 
الطيب الآبادي هو الأقرب. 

۳( أدخله خالد المدائني كما سبق عن البخاري وما قاله البخاري لا يتعارض مع ظاهر 
كلام أبي حاتم» فإن أبا حاتم يقول : «دخل عليه حديث في حدیث»» وهذا لد یمنع أن 
يكون دخل عليه من خالد المدائني؛ أي أن عبارة أبي حاتم لا تمنع هذا. 


۳۹۱ 


وهذا إسناد معلول بين علته أبو زرعة”''» فقد سُثل عن هذا الإسناد فقال: 
«هو خطأء إنما هو أبو خالد. عن عجلان» عن الحسين بن عبد الله» عن 
عكرمة» عن ابن عباس». اه 

فبيّن أبو زرعة أن الحديث يعود إلى حديث حسین» فرحم الله الأئمة 
الحفاظ» كيف لنا أن نعرف هذا لولا أن الله تعالى هيئهم لبيان مثل ذلك . 

الطريق الثالث: رواه إسماعيل القاضي في «الأحكام»» عن إسماعيل بن 
آبي أويس» عن أخيه عن سليمان بن بلال» عن هشام بن عروة» عن كريب» 
عن ابن عباس » نحوه . 

وهذا الطريق معلول أيضاً فهو يرجع إلى حسين. 

قد بيّن ذلك الدارقطنى فى 0 “ فقد أخرج الحديث من طريق 
عبد المجيد» عن ابن جریج» عن هشام بن عروة» عن حسين» عن كريب» عن 
ابن عباس . 

وقال أبو داود!۳: «رواه هشام بن عروة» عن حسين بن عبد الله» عن 
كريب» عن ابن عباس». 

هه والثلاصلا: أن مدار الحديث عن حسين» وقد عرفت أنه ضعيف جداً . 

© ثانیا: حدیث آنس : 

ا تيد بت 0 ارتحل قبل أن 3 
رکب» ۰ وفي بعض طرقه خارج د الظهر والعصر» بزيادة 
العصرء فهو يشهد للحدیث بهله الزیادة . 

وحديث انش بهذه الزيادة ضعفه بعض الأئمة؛ فأنکره آبو داود» وأعله 
الإإسماعيلى“ وقال الذهبى: «منکر». 

0 تخريجه بطرقه : أخرجه البخاري (۰)۱۱۱۱ ومسلم (۰)۷۰6 وأبو داود 
0 (۰۷ والنسائی ۰۲۸۶/۱ وأحمد ۰۲۷/۳ ۰۲1۵ والدارقطنی 


۳۸۸/۱ )0 ۰۱۸۳/۱ في علل ابن أبي حاتم‎ )١( 
)۱۲۰۸( في السئن بعد الحديث‎ )۳( 
.۵۸۳ /۲ عمدة القارئ للعيني ۰۱۵۱/۲ فتح الباري‎ ۰4٩/۲ انظر: التلخيص الحبير‎ )5( 


4۹۲ 


۱ ۳۹۰ والطحاوي في «(شرح معاني الآثار» 2175/١‏ وعبد بن حميد 
(۰)۱۱۲۵ وابن حبان »)١505(‏ وآبو عوانة ۰۷۹/۲ وابن خزيمة ۰۸۳/۲ 
والطبراني في «الأوسط» ۰ والبيهقي ۰۱۱۱/۳ ۰۱۱۲ 

إسناده : 

رواه عقيل» عن الزهري» عن أنس. 

ورواه عن عقيل أربعة من الرواة: المفضل بن فضالة» والليث بن سعد» 
وجابر بن إسماعيل» وابن لهيعة. 

والزيادة جاءت في بعض طريق حديث الليث بن سعد فقطء وفيما يلي 
الكلام عن هؤلاء الرواة الأربعة: 

أما المفضل بن فضالة: a aS‏ 
ومسلم بدون هذه الزيادة» وقد ذكرت لفظه فيما سبق. 

وأما جابر بن إسماعيل: فرواه عنه ابن وهب ورواه عن ابن وهب عدد من 
الرواة حدیث بعضهم في (صحیح مسلم» ولا ذكر فيه لجمع التقديم» ولفظه: 
«إذا جل عليه السفر یژخر الظهر إلى آول وقت العصرء فیجمع بینهما ويؤخر 
المغرب حتی یجمع بینها وبين العشاء حين یغیب الشفق». 

وأما ابن لهيعة فرواه عنه عبد الله بن صالح ولفظه : «أن رسول الله لا كان 
إذا أراد أن يجمع ب بين الظهر والعصر أخر الظهر حتى يدخل أول وقت العصر ثم 
يجمع بينهما»» وليس فيه جمع التقديم؛ ؛ بل فيه ما يدل على أنه ئة إذا أراد 
الجمع بين الظهر والعصر أخر الظهر فهو لا يقدم العصر. وعلى كل سواء سّلم 
هذا الفهم أو لا فالحديث ليس فيه ذكرٌ لجمع التقديم . 

ونأتى إلى رواية الليث بن سعد فقد رواه عنه شبابة بن سوار» ورواه عن 
شبابة ستة من الرواة هم 

۱ - عمرو الناقد عند مسلم. 

۲ - سعید بن بحر القراطيسي: عند ابن حبان. 

۳ الحسن بن محمد بن الصباح : عند البيهقي والدارقطني . 

٤‏ - عبد الله بن صالح: عند الدارقطني. 

- عيسى بن أحمد البلخي : عند أبي عوانة. 


۳۹۳ 


1 - إسحاق بن راهويه: عند البيهقي من طريق أبي بكر الاسماعيلي» عن 
جعفر الفريابي» عن إسحاق بن راهويه» عنه به. 

ولم تأت الزيادة إلا في طريق إسحاق بن راهويه فقطء دون غيره من 
الرواة» فإسحاق خالف الرواة عن شبابة بذكر العصرء حيث قال: «صلى الظهر 
والعصر جميعاً ثم ارتحل». 

وهذه المخالفة أوجبت تضعيف بعض الأئمة للحديث ‏ كما سبق - 
وإسحاق أخطأ في الحديث بزيادة العصرء بدلالة مخالفة هؤلاء الرواة كلهم؛ بل 
ومخالفة الطرق الأخرى ‏ غير طريق الليث ‏ وهي في «الصحيحين» كما سبق» 
وكل تلك الطرق تخلوا من هذه الزيادة مما يدل دلالة واضحة على وهم إسحاق 

وذكر الذهبي هذا الحديث من طريق إسحاق ثم قال: «فهذا على نبل 
رواته منكرء فقد رواه مسلم عن الناقد"" عن شبابة» ولفظه: «ٍذا كان في سفر 
وأراد الجمع أخر الظهر حتى يدخل وقت العصر ثم يجمع بينهما. ۰.»». 

ثم قال: «ولا ريب أن إسحاق كان يحدث الناس من حفظه فلعله اشتبه 
عليهء والله أعلم»”" . 

وقد يكون الخطأ من جعفر الفريابي» وإن كان ظاهر كلام الذهبي أن 
الخطأ من ابن راهويه» ويؤيد هذا أن المخالفة في طبقته. 

وبكل حال فهناك خطأ في هذا الحدیث وهو زيادة جمع العصر إلى 
الظهر جمع تقديم . 

وهناك أمر آخر يدل على الخطأ في هذا الحديث: 

فقد أخرج الامام أحمد ۱۱۳/۳ من طريق أبي معاوية عن مسحاج الضبي 
قال: «سمعت أنس بن مالك يقول: «کنا إذا كنا مع النبي ية في سفرء فقلنا: 
زالت الشمس أو لم تزل صلى الظهر ثم ارتحل»». 

إسناده صحيح» ومعنى قوله: «زالت الشمس أو لم تزل»: أنه صلی في 
أول الوقت بحيث أن بعض الناس لم يظهر لهم زوال الشمس بنظرهم. قاله 


(1) أي: عمرو الناقد. (؟) ميزان الاعتدال ۰۱۸۳/۱ 


4٤ 


السندي“ كث فهذا الحديث يدل على أنه يصلي الظهر فقط دون العصر إذا 
ف ناوا لم اقحس > فهو يلتقي مع الحديث السابق بطرقه الصحيحة مما 
يدل على أن هذا هو المحفوظ وما عداه شاذ. 

وفي قول الذهبي السابق: «فهذا على نبل رواته منکر»» رد على الذين 
يردون العلل بمجرد أن الراوي ثقة ولا يتنبهون إلى أن الراوي الثقة المتقن قد 
يخطأء ولا يضره أن يخط”" إلا أن هذا الحديث المعين الذي أخطأ فيه لا 
يمكن أن يصحح مع وجود علة فيه بناء على أن الراوي ثقة 

وهذه المسألة مهمت ويقع فيها كثير من المتأخرين» وقد وقع ذلك في هذا 
الحدیث؛ فالحافظ ابن حجر لما ذکر علل هذا الحدیث السابقة قال: «ولیس 
ذلك بقادح فانهما إمامان حافظان». 

وكذلك الشیخ الالباني لم یعتبر هذه المخالفة علة في ( لارواء» ۳۲۳ 


فصحح حديث آنس؛ بل نقل عن ابن القيم أنه على شرط الشيخين وأقره على 
ذلك. 

وقد عرفت مما سبق أن ثقة الراوي ليست حجة في رد تعليلات الأئمة 
المبنية على دراسة وافية لحال الاسناد» وهذا ما آراده الذعبى ف رة الشات : 
«فهذا على نبل رواته منکر». ا 

متابعة لحديث إسحاق بن راهويه: 

قال الحافظ بعد أن ذكر استنكار أبي داود لحديث ابن راهويه السابق 
قال: «ولكن له متابع» رواه الحاكم في «الأربعين» له» عن آبي العباس محمد بن 
یعقوب» عن محمد بن إسحاق الصاغاني» عن حسان بن عبد الله» عن 
ی عن أنس أن النبي كَل - فذكره 
وفیه -: «. . . فان زاغت الشمس قبل أن یرتحل صلی الظهر والعصر ثم ركب». 

ثم قال الحافظ : «وهو في «الصحیحین» من هذا الوجه بهذا السیاق ولیس 
فیهما والعص وهي زيادة غريبة صحيحة الاسناد» وقد صححه المنذري من هذا 


(۱) انظر: حاشية المسند ط . الرسالة ۱۵/۱۹ نقله المحشون عن السندي. 
(۲) فليس من شرط الثقة ألا يخطأ مطلقاً. لکن من شرطه ألا یکثر منه الخطأ . 


۳۹۵ 


الوجه» والعلائي» وتعجب من الحاكم كونه لم يورده في «المستدرك»». 

هكذا قرر الحافظ في «التلخيص». آما في «الفتح» فقد قال عن هذه 
الزيادة: «في ثبوتها نظر؛ لأن البيهقي أخرج هذا الحديث عن الحاكم بهذا 
الاسناد مقروناً برواية أنى داود عن قتيبة وقال: إن لفظهما سواء الا أن رواية 
قتيبة : «كان رسول الله 3 وفی رواية حسان: «آن رسول الله ع4» . اه. 

والبیهقی ذکره فى «الستن» ۰۱5۱/۳ وليس فيه زيادة: «والعصر». 

وما قاله في الفتح هو الصواب؛ فهذه الزيادة في حدیث المفضل ین 
فضالة لا شك في آنها خطأ. فحدیث المفضل فى «الصحیحین»» ورواه عنه عدد 
من الرواة ا الزيادة» وقد ذكرت ذلك اول الیحت. 


اه سبحانه وتعال ىأعلم 


.594/7 التلخيص الحبير‎ )١( 


۱ الحديث رقم )°۸( ۱ 
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8 الارواء ۳۲/۳ (۵۷۹): 

حدیث آنس: «کان رسول الله كَل إذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس آخر 
الظهر إلى وقت العصر. ثم ینزل فیجمع بينهماء وإذا زافت الشمس قبل أن 
یرتحل صلی الظهر. ثم رکب؟. 

وفي رواية البيهقي بزيادة: «صلی الظهر والعصر جمیعاً ثم ارتحل». 
الاستصر اه 

حدیث آنس في «الصحیحین» بدون الزيادة التي عند البيهقي» والاستدراك 
منصب على هذه الزيادة» فهي زيادة منکرة» ضعفها من الائمة: آبو داود» 
والاسماعيلي» والذهبي» وقد بینت ذلك في الحدیث السابق. 


۳۹۷ 


باب صلاة الجمعة ۳ 


۱ الحدیث رقم (۵۹) ۱ 


2 

:)۵٩۹۳( ۵۸/۳ الارواء‎ 8 

قوله كلِِ: (الجمعة على من سمع النداء). 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني کّنه: 

الحدیث حسن فله شاهد ويؤيده قوله ييه لابن أم مکتوم: (آتسمع النداء؟) 
قال : نعم قال: (فأجب). 
الاستدواك. 

الا ملول وا عله من تة انر اوو وقال دا حى 
«الصحيح أنه موقوف» . وكذا قال ابن رجب . 

0 تخریج الحديث : أخرجه أبو داود (۰)۱۰۵7 والدارقطني 5/7» والبخاري 
في «التاریخ الکبیر» ۱/ ۰۹۳ وأبو نعيم في «الحلیة» ۷ والبيهقي ۳/ ۰۱۷۳ 

[] دراسة الحديث : رواه قبيصة» عن سفیان» عن محمد بن سعید 
الطائفي» عن آبي سلمة بن نبيه» عن عبد الله بن هارون» عن عبد الله بن عمرو. 

والحديث معلول بثلاث علل : 

۰ العلة الأولى : بين أبو داود في سننه علة هذا الحدیث فقال: «روی هذا 
الحدیث جماعة عن سفیان مقصوراً على عبد الله بن عمروء ولم یرفعوه وإنما 
آسنده قبیصة) . 


)۱( سيأتي کلامه. 
() وانظر: تهذیب السنن لابن القیم ۰۳۸4/۳ فقد نقله وأقره. 
(۳) الفتح له ۰۱۵۸/۸ 


۳۹۸ 


ي أن أصحاب سفيان الثوري رووا هذا الحديث عن سفيان موقوفاً على 
عبد الله بن عمروء ولم يرفعه إلا قبيصة. 

وقبيصة هو ابن عقبة بن محمد بن سفيان» وهو ضعيف في سفيان الثوري» 
لا سيما إذا خالف الثقات من أصحاب سفيان» أما إذا د نمو فقول 

قال حنبل بن إسحاق: «قلت لأبى عبد الله: فما قصة قبيصة فى سفيان؟ 
فقال آبو عبد الله: كان کثیر الغلط قلت له: فغير هذا؟ قال: کان ا لا 
یضبط» . 

وقال ابن معین : «قبيصة ثقة في کل شيء الا في حديث سفیان لیس بذاك 
القوي» فانه سمع منه وهو صغير»» وقال أيضاً: «لیس بحجة في سفیان». 

فإذا كان قبيصة ضعيفاً في الثوري؛ ومع ذلك خالف الجماعة فلا شك 
أنه أخطأ فى رفعه . 

a ۰‏ اه ها زرو شین زیت وه 
جهالته الشيخ الألباني» وفيه آبو سلمة بن نبیه مجهول آیضا(" وفیه محمد بن 
سعید الطائفي قال عنه ابن القطان: «هو عند ابن أبي حاتم مجهول الحال»"* 
فهذا إسناد مسلسل بالمجاهیل . 

© العلة الثالثة: التفرد» دا هزه محمد بو ود ابن موس وهو عن 
ابن هارون» وهو عن عبد الله بن عمرو*. 

قال الدارقطني : «قال لنا ابن أبي داود: هذه سنة تفرد بها أهل الطانف0) 

0 شاهد للحديث : قال الشيخ الألباني: «وله شاهد من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده) . اه. ثم ذكره. 

قلت: روي عن عمرو بن شعیب» عن آبیه» عن جده من طريقين : 
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(۱) انظر: تهذيب الكمال 444/77. (۲) انظر: نهاية السول ۱2۳۲/۶ 

(۳) ميزان الاعتدال ۰۵۱۲/۲ الجوهر النقي لابن التركماني ۰۱۷۵/۳ والتعليق المغني على 
سنن الدارقطنى 5/7. 

(5) بیان الوهم ۰4۰۰/۳ وانظر: الجرح ۰۲14/۷ وقال الذهبي في الميزان 4/ ”08: 
نكرة. 

() انظر: ميزان الاعتدال 25١5/7”‏ /۵۳۲. 

(7) سنن الدارقطني 1/۲. 


۳۹۹ 


« الطريق الأول: محمد بن الفضل بن عطية» عن حجاج» عن عمروء به. 
وهذا ضعيف جداً؛ فان محمد بن الفضل رمي بالكذب. 
« الطريق الثاني : هشام بن خالد» عن الولید» عن زهير بن محمد» عن 

عمرو» به. 
وهذا الطريق له علل : 
- العلة الأولی: أنه روي موقوفاًء آشار إلى هذه العلة البيهقي فقد ذکر 

الرواية 0 ثم قال: «هکذا ذکره الدارقطني ّث في کتابه بهذا الاسناد 

مرفوعاً. . ثم قال البيهقي : 
«وقد ا أحمد بن محمد بن أحمد بن الحارث الأصبهاني» أنبأ أبو 

محمد بن حبان» ثنا أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن الحسن» ثنا آبو عامر 

موسى بن عامرء ثنا الوليد هو ابن مسلم قال: وأخبرني زهير بن محمد» عن 

عمرواء ثم قال البيهقي : «وهذا موقوف». 
ومن خلال ما سبق يتضح أنه اختلف على الوليد بن مسلم» فرواه هشام بن 

خالد عنه مرفوعاً» ورواه موسى بن عامر عنه موقوفاً . 
وموسى بن عامر”'' وهشام بن خالد"" متقاربان في الإتقان والضبط» و 

يمكن الترجيح بينهما إلا بأمر خارجي. 
وإذا نظرنا في أسانيد هذا الحديث سنجد أن الأقرب وقفه على عبد الله بن 

عمرو لما يلي: 

أ- سبق أن الحديث موقوف من الطريق الأولى التي رواها سفيان» وهذا 
مرجح لطريق الوقف هنا. 

ب - قد يكون الخطأ ليس من هشام ولا موسى إنما من الوليد نفسه فقد سئل 
الامام أحمد عن الوليد بن مسلم فقال: «كان رفاعا». وقال: «كان كثير 
الخطأ». 
فقد يكون هذا الاختلاف منه لا من الرواة عنه» وحینثذ يكون الحديث 

موقوفاً أيضاً؛ لأنه وصف بأنه رفاعٌ . 


.198/٠ ترجم في تهذيب الكمال ۲۹/ ۸۷. (۲) ترجم في تهذيب الکمال‎ )١( 


۳۰۰ 


- العلة الثانية: أن أحاديث أهل الشام عن زهير منكرة» والوليد من أهل 
الشام. فهذا حديث منكر. 

قال البخاري: «ما روى عن أهل الشام فإنه مناکیر». 

وقال الأثرم: «سمعت أبا عبد الله وذكر رواية الشاميين عن زهير بن محمد 
قال: يروون عنه أحاديث مناكير هؤلاء».اه. 

وقال أبو حاتم: «حديثه بالشام أنكر من حديثه بالعراق لسوء 
حفظه» . اھ . 

وقد ذكر الذهبي في «الميزان» ۸4/۲ عدداً من الأحاديث استنكرها عليه 
وهي جميعاً من رواية الولید بن مسلم؛ عنه*۳. 

فتبین من ذلك كله أن هذا الحدیث منکر عند الأئمة» ولو سلم من النكارة 
فانه موقوف على عبد الله بن عمرو. ۱ 

ده القلاصة: طرق هذا الحديث لا تصلح مطلقاً لتحسين الحديث ونسبته 
إلى النبي يكل ومجموع طرقه ثلاثة: 

أحدها: الصواب أنه موقوف مع ما فيه من ضعف من جهة الجهالة 
والتفرد. 

والثانى: فيه كذاب. 

والثالث : حديث منكر. 

فأنّى لحدیث مثل هذا أن یکون حسناء ذلك شیء بعید. 

آما ما نقله الشیخ الألباني عن الحافظ أنه قال: «ويؤيده قوله يكل لابن أم 
مکتوم: (آتسمع النداء؟) قال: نعم قال: (فأجب)». 

فلا أظن أن الشیخ الألباني ولا الحافظ يريدان تقوية الحدیث بذلك؛ فان 
هذين حديثين منفصلان تماماً؛ نعم حديث ابن أم مکتوم يؤيد حدیث ابن عمرو 
في المعنى العام لكن هذا لا يقتضي تصحيحه ونسبته إلى النبي یه ولو فتح 
هذا الباب لأمكن تصحيح أحاديث كثيرة ضعيفة عدا بأحاديث أخرى صحيحة 
تشهد للحديث الضعيف من جهة المعنى العام» ولا يخفى أن هذا أمر لا يمكن 
العمل به. 


(۱) انظر: تهذيب الكمال /٩‏ 4۱۷. (۲) وانظر: نهاية السول ۳/ لالالا. 


۳۰١ 


۱ الحدیث رقم (۲۰۰) ۱ 


لكك 
8 الارواء ۷۷/۳ تحت الحديث :)5١6(‏ 
حديث أنس بن مالك: «أن النبي یا كان يعرض له الرجل يوم الجمعة 
بعدما ينزل من المنبر فيكلمه ثم يدخل في الصلاة». 


5 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنه: 

سنده صحيح» وقد أُعِلَّ بما لا يقدح» كما بينه الشيخ أحمد شاكر في 
الاستصو اك. 

الحديث ضعیف. وقد اه منم الأئمة: البخاري» وأبو داود» 
والدارقطني . 

تا تخویجه: آخرجه آبو داود (۰)۱۱۲۰ والنسائی ۰۱۱۰/۳ والترمذي 
(۰)۵۱۷ والطیالسی (۰)۲۰4۳ وعبد بن حمید (۱۲۲۰)) وأبو یعلی (۳:۵۲) 
واخمد ۳۱۳/۲ وایی ای هریم ۰6۱۸۳۸ این سین (۲۸۰۵): الاق :79 
۰ والبيهقي ۲۲:/۳. 

0 دراسة الحدیث: رواه مسلم بن إبراهيم» عن جرير بن حازم» عن 
ثابت» عن أنس» به. 

وهذا الحديث معلول» وقد شرح البخاري علته فقال: «وهم جرير بن 
حازم في هذا الحدیث» والصحيح ما روي عن ثابت» عن أنس قال: أقيمت 
الصلاة فأخذ رجل بيد النبي كَل فما زال يكلمه حتى نعس بعض القومء 


والحديث هو هذا وجرير بن حازم ربما يهم في الشيء. واو ری 


)١(‏ سنن الترمذي عقب الحدیث (۵۱۷) وقد ذکر مثالاً آخر يدل على وهم جرير بن حازم. 


۳.۲ 


وقال أبو داود: «والحديث ليس بمعروف عن ثابت» وهو مما تفرد به 
ا ا 

وقال الدارقطني : «تفرد به جرير بن حازم عن ابت»"۳. 

وكلمة هؤلاء الأئمة تلتقي في معنى واحدء وهو أن جريراً وهم في هذا 
الحدیث. فالحديث الصحيح ليس فيه نزول من المنبر» بل الصحيح عن ثابت» 
عن آنس : «أقيمت الصلاة فأخذ. . .» كما ذكره البخاري. وقد ذكر البخاري ما 
يقوي قوله» وهو أن جريراً وهم في حديث آخر بينه البخاري مما يدل على أن 
الوهم يقع أحياناً لجرير. 

وقد نقل مها في سؤلاته عن أحمد قوله في جرير: «هو كثير الغلط»"۳. 

وكذلك ابن حبان يقول: «كان يخطئ؛ لآن أكثر ما كان يحدث من 
ه220 

والقرينة الثانية الدالة على خطئه ما أشار إليه أبو داود والدارقطني وهي أن 
الحديث لا يعرف عن ابت؛ بل تفرد به جرير دون بقية أصحاب ثابت الثقات 
الذين هم أثبت من جرير؛ كحماد بن سلمة وشعبة ونحوهماء فهذا التفرد دال 
على وقوع الخطا*. 

وجریر بن حازم وثقه الأئمة» وکلامهم في الثناء عليه کثیر ""» وهذا آمر 
معروف» لکن المقصود هنا بیان أنه یوصف بالخطاً أحياناً» ومن هذه الأخطاء 
ما وقع له في هذا الحدیث. والحفاظ عندما یصفون راوياً بالخطأ فهم على بينة 
من آمرهم؛ لأنهم یعرفون خطأه بتتبع حدیثه ومعرفته معرفةً دقيقة» فهو حکم 
ميني على دراسة واستقراء كما هو معروف في تراجمهم. 

آما الشیخ الالباني فقد أحال على تعلیق الشیخ آحمد شاکر على 
الترمذي . 

یقول الشیخ أحمد شاکر راذا على هؤلاء الأئمة: «والحق ما قاله 


(۱) سنن آبی داود عقب الحدیث (۱۱۲۰). (۲) آطراف الغرائب ۲۳/۲ 
(۳) الاکمال لمغلطاي ۰۱۸۰/۳ (4) الثقات ۰۱46/۲ 

(0) انظر طبقات أصحاب ابت في : شرح العلل لابن رجب ۰1۹۰/۲ 

(7) انظر: تهذیب الکمال ۵۲۷/6 


۳۰۳ 


الاق مو م یی زیر بل قن يكوة بعدينه عا ا 
الاو ۱ 

وخلاصة ما رد به هؤلاء على الأئمة آمران : 

الأول: أنه يمكن الجمع ‏ كما نقلته عن العراقي في الهامش - ووجه 
الجمع أن المراد بعد الإقامة وبعد النزول فلا تعارض . 

والجواب على ذلك: أن قوله: «حتى نعس بعض القوم» لا يتأتى بعد 
نزول الرسول ية من المنبر؛ بل هو في صلاة العشاء غالباً» ويدل على أن النوم 
يقع عادة في العشاء الأحاديث الأخرى» ومنها ما أخرجه مسلم أنه كَلِةِ: «أعتم 
ذات ليلة حتى ذهب عامة الليل» وحتى نام أهل المسجد». 

ثم أيضاً الأئمة الذين عللوا الخبر لم يعللوه بسبب عدم تمكنهم من الجمع 
بين الخبرین؛ بل لأنه تبين لهم خطأ جرير في الحدیث» وتفرده به. 

الثاني : قد يكون حديث آخر. 

وما أكثر ما يرد المتأخرون تعليلات الأئمة بمثل هذا الأمرء وهو من 
أعجب الردود إذ لو أخذنا بهذه الطريقة لم تسلم لنا أكثر العلل الحديثية» وهو 
ليس رداً علمياً مبني على معرفة درجة إتقان الرجل. أو تفرده» أو نحو ذلك» 
إنما هو احتمال عقلي» لا يسنده تعليل حديثي» وهذا کافی في رده. 


واله تعال ى أعلم 


)۱( نقل الشيخ أحمد شاكر كلام العراقي الذي رد به على البخاري وأبي داودء بما 
خلاصته: أن قوله: بعدما آقیمت الصلاة؛ لا یقدح في صحة الحدیث؛ لأن الجمع 
بینهما ممکن» بأن یکون المراد بعد إقامة صلاة الجمعة وبعد نزوله. 

(۲) سنن الترمذي ۳۹۵/۲. 


€ 


۱ الحدیث رقم )5١(‏ ۱ 


زا BE‏ 
8 الارواء ۸۸/۳ تحت الحدیث :)٩۲۲(‏ 
حدیث ابن عمر مرفوعاً بلفظ : (من آدرك ركعة من یوم الجمعة فقد 
آدرکها ولیضف إليها آخری). 


© خلاصة رأي الشیخ الألباني كأَنْهُ: 


الحديث صحيح مرفوعاً وله شاهد. 


2۱ الاستدراك. 
حاتم» كما سيأتي موضحاً ‏ إن شاء الله. 

0 تخويجه: أخرجه من طرق الدارقطنى ۱۰/۲ - ۰۱۲ والطبرانی فى 
«الأوسط» ۰۲۷۲/6 وفى «الصغیر» (۵۵۳) وابن ماجه (۱۱۲۳). 

0 دراسة الحدیث: رواه یحیی بن سعید الأنصاري عن نافع عن ابن 

وهذا الإسناد أعله الدارقطني بالوقف" فقد سئل الدارقطني عنه فقال: 
«يرويه يحيى بن سعيد الأنصاري واختلف عنه فرواه ابن نمير» وعبد العزيز بن 
مسلم القسملي» عن يحيى بن سعید» عن نافع» عن ابن عمرء عن النبي وَل 
he‏ : : 9 ۱ 
كذلك قال يعيش بن الجهم عن ابن عمرء وغيرة (يرويه)" عن ابن نمير 
موقوفاء وكذلك رواه زهير بن معاویة» ویحیی القطان» وهشیم» عن يحيى» عن 
نافع» عن ابن عمر موقوفاًء وهو الصواب» وكذلك رواه عبيد الله بن عمر 


)۱( كما في العلل ج4/ل 5١١ب»‏ ونقله ابن عبد الهادي في التنقيح 1/۲. 
( زيادة من المخطوط. 


۳۰۵ 


وعلي بن الحكم» عن نافع» عن ابن عمر موقوفاً» وقد روى مطر الوراق» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن النبي و ولا يصح».اه. 

وهذا النص النفيس عن الدارقطني يفيد ما يلي : 

اتفق زهير بن معاوية» ويحيى بن القطان وهشيم على رواية الوقف. 

ورواه ابن نمير وحده مرفوعاً على أنه اختلف عنه» فرواه بعض أصحابه 
بما يوافق رواية الجماعة؛ أي الوقف. فهذا كله مما يرجح رواية الوقف. إذ 
رواية هؤلاء أرجح من رواية ابن نمير» كيف وقد اختلف عليه. 

وهناك آمر آخر يؤيد الوقف» وهو ما رواه عبيد الله بن عمرء وعلي بن 
الحکم. عن نافع موقوفاً. 

فإذا وقف الإنسان على مجموع هذه الطرق لا يشك أن رواية الرفع خطأء 
وأن الصواب في الحديث الوقف. 

آما الشيخ الألباني فقد قال: «الحديث عندي مرفوعاً. وإن ذكر الدارقطني 
في العلل الاختلاف فیه. وصوّب وقفه كما في «التلخيص» فان زيادة الثقة 
مقبولة. . .). 

والعلل لا ترد بمجرد «زيادة الثقة مقبولة بل أخذ هذا مطلقاً يقوض بنيان 
العلل كله“ . 

ثم ذكر الشيخ الألباني طريقاً آخر للحديث يؤيد الرفع : 

رواه بقية بن الوليد» ثنا يونس بن يزيد الأيلي» عن الزهري» عن 
سالمء به . ۱ 

ولهذا الحديث علتان: 

۰ العلة الأولى: أنه وقع فيه خطأ في المتن والإسناد. 

ولذلك اعتبره أبو حاتم حديثاً منكراًء وقد تحدث أبو حاتم عن هذا 
الإسناد في ثلاثة مواضع كما يلي : 

الأول : في ۱۷۱/۱: قال ابن أبي حاتم: «سألت آبي عن حديث رواه 
بقية» عن يونس» عن الزهري» عن سالم عن ابن عمرء عن النبي يي قال: 
(من أدرك ركعة من صلاة الجمعة وغيرهاء فقد آدرك). قال أبي: هذا خطأ 


(۱) وقد تحدث عن هذا مراراً في هذا البحث وبينته بأوسع مما هنا. 


۳۰۹ 


المتن والإسناد. انما هو: الزهري» عن ابن سلمة» عن أبي هريرة» عن 
النبی ع2: (من أدرك من صلاة ركعة فقد آدرکها) أما قوله: (من صلاة 
الجمعة) فلیس هذا في الحدیث» فوهم في كليهما».اه. 

والثانی: فى ۱۸۱/۱: سئل عن الحدیث فقال : «هذا حديث منكر).اه. 

والثالث: ن ۱ سئل عن الحدیث فقال : «هذا خطأ؛ إنما هو: 
الزهري» عن ابن سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي كل . اه. 

فعلة الحدیث عند آبي حاتم آنه خطاً في المتن والاسناده وما كان كذلك 
لا یصلح لتقوية غيره» إذ هو خطأ. 

ه العلة الثانية: التفرد» وقد نقلها الدارقطني عن شيخه ابن ۳ داود» 
حيث قال: لم يروه عن يونس إلا بقية . اه. 

إذاً تفرد بقية بهذا الحدیث عن أصحاب یونس» وهذا التفرد علة تقدح في 
صحة الحدیث» وتوکد وقوع الخطاً الذي آشار إليه آبو حاتم . 

فهذا حال الحدیث الذي جعله الشیخ الألباني مؤيداً للرفع» وهو كما تری 
حديث منكر لا يصلح لتقوية شيء. 

ثم ذكر الشيخ الألباني أن سليمان بن بلال خالف بقية في هذا الحدیث؛ 
فرواه مرسلاً بدون ذكر الجمعة» وقال بعد ذكره لهذا الحديث المرسل : 

«وهو ما يدلنا على أمور: 

الأول : خطأ بقية فى وصله وفى ذكر الجمعة فيه . 

الثاني : أن له أصلاً من رواية الزهري عن سالمء خلافاً لما يشعر به كلام 
أبي حاتم. 

الثالث: أنه شاهد جيد لرواية نافع عن ابن عمر المتقدمة» فإن قوله: 
(صلاة من الصلوات) يعم الحمعة انشا والله أعلم».اه. 

والذي يهمنا هنا هو الأمر الثالث حيث اعتبره الشيخ که شاهدا 
للمرفوع» وهو أمر غريب حقاً» إذ كيف يثبت الشيخ ك هذا الحديث شاهداً 
لحديث فيه ذكر الجمعة» وهو خال منهاء والخلاف إنما هو في ذكر الجمعة 
أما بدونها فالحديث في الصحيح ثابت بلا إشكال. 

مه والفلاصة: أن الحديث يصح موقوفاًء ولا يثبت مرفوعاً إلى النبي 4يا . 


۳۷ 


۱ الحدیث رفم (۲۲) ۱ 


سس سس 
8 الارواء ٩۳/۳‏ (575): 

حدیث أبي سعید الخدري أن النبي ب قال: (من قرأ سورة الکهف في 
يوم الجمعة آضاء له من النور ما بين الجمعتین). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني كأَنْهُ: 

صحیح مرفوعاً؛ وانظر أيضاً: صحیح الترغیب /١‏ 458. 
الاستدولك. 

الحديث موقوف» ولا يصح مرفوعاًء كما قال النسائي وغيره. 

نا تخريجه: الحاكم ۰۳۰۸/۲ والبيهقي ۰۲۹/۳ وفي «الشعب» ۲/ 
۶ والنسائي في «اليوم والليلة» (۰)۹۵۲ والطبراني ذ في «الأوسط» ۳۳/۲ 
وأبو عبيدة في «فضائل القرآن» ص(٤٤۲).‏ 

0 دراسة الحديث : لا أريد الإطالة فى هذا الحديث لأنه مما لا يقال 
بالرأي» فله حکم الرفع» لکنه من حيث لمات الحديثية موقوف على أبي 
سعيد» وسأكتفي بنقل کلام أهل العلم في ذلك. 

قال الحافظ النسائي بعد ذكره لحديث أبي سعيد من طرق مختلفة: «هذا 
خطأ والصواب موقوف»(. 

وقال الحافظ البيهقي : «هذا هو المحفوظ و 

وقال الذهبي: «ووقفه أصح)”” . 


(۱) هکذا في کتاب «سلاح المومن في الدعاء» ص۱٩۰‏ تألیف محمد بن سرایا بن داود (ت 
۰0 وقال محقق «عمل الیوم واللیلة» للنسائي: في هامش النسخة (أ): (قال 
النسائی : الصواب فى هذا الحدیث موقوف). 

(۲) الشعب ۰1۷1/۲ (۳) فيض القدیر ۱۹۹/5. 


۳۸ 


وقال ابن کثیر : «هذا الحديث فى إسناده نظرء وأحسن أحواله الوقف». 

قال الشیخ الالباني : وت شاهد عن ابن عمر نحوهء رواه ابن 
مردویه فى تفسیره بإسناد لا باس به كما فى «الترغیب» ۰۷۲۱/۱ 

قلت : هذا الحدیث ات فى إسناده محمد بن خالد الختلي 
عفدا قال ابن منده: «صاحب مناکیر». ۱ 

وقال ابن الجوزي: «كذبوه»» وقال الذهبي في «تلخيص المستدرك» عقب 
حديث ابن قمر ا ی ی ا ی 

وقال الحافظ بعد أن ذكر حديث ابن عمر وأن فيه محمود بن خالد قال: 
«وقد خفى حاله على المنذري» حيث قال في «الترغيب»: لا بأس به ويحتمل 
أنه فاه ی ١‏ 

وقد ضعف الشيخ الألباني هذا الحديث في «ضعيف الترغیب» ۲۳۲/۱ 
وقال: «فيه رجل مجهول» وقد علمت أن فيه رجلاً ضعيفاً جداً ولك مجيولة: 

هه والفلاصلا: حديث أبى سعيد أقوى ما ورد فى سورة الكهف كما قال 
الا :وهو رفوك الأ رسع ونع لكو هله لا كاك بالزا نا تفه سکم 
الرفع . 


والله تعال ى أعلم 


.١199/5 انظر: لسان الميزان ۰۱۵۱/۵ (۲) فيض القدير‎ )١( 
.١198/5 فيض القدير‎ )۳( 


۳۰۹ 


باب صلاة العيدين 


۱ الحديث رقم (۲۱۳ ۱ 


كك 
8 الارواء ۹۱/۳ (1۲۹): 

حدیث عبد الله بن السائب : «شهدت العید مع النبي ی فلما قضی الصلاة قال : 
(نا نخطب فمن أحب أن یجلس للخطبة فلیجلس» ومن أحب أن يذهب فلیذهب)» . 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

الحدیث صحیح. 
الاستدراك. 

الحدیث معلول بالارسال أعلّه بذلك آبو داود» والنسائي وابن معین 
والبيهقي» وابن خزيمة. 

0 تخریجه: آخرجه آبو داود (۰)۱۱۵۵ والنسائی (۱۵۷۲)) وابن ماجه 
(۰۱۳۲۹۰ وابن خزيمة (۰)۱۲۲ والدارقطني 9/۱ والحاکم ۰۲۹۵/۱ 
والبیهقی ۳۰۱/۳. 

: حراسة الحدیش: رواه محمود بن آدم» عن الفضل بن موسی» عن ابن 
جریج» عن عطای عن عبد الله بن السائب. 

هذا الاسناد معلول» قال ابن معین : «عبد الله بن السائب الذي يروي أن 
النبي َة صلى بهم العيد هذا خطأ إنما هو عطاء فقط وإنما غلط فيه الفضل بن 
موسى السناني» يقول عن عبد الله بن السائب»"" . 

قال أبو داود: «هذا مرسل» عن عطاءء عن النبي كلا" . 

وسئل أبو زرعة عن هذا الحديث من طريق الفضل بن موسى به مسنداً 


( سنن البيهقي ۳۰۱/۳. (۲) السنن عقب الحديث (۱۱۵۵). 


۳۰ 


فقال: «الصحيح ما حدثنا به إبراهيم بن موسى» عن هشام بن يوسف» عن ابن 
جريج» عن عطاء: أن النبي كل . . مرسلاً»"" . 

قال النسائي : «هذا خطأء والصواب مرسل»”". 

وقال ابن خزيمة: «هذا حديث خرساني غريب غريب» لا نعلم أحداً رواه 
غير الفضل بن موسى الشيباني» كان هذا الخبر أيضاً عند أبي عمار الفضل بن 
موسى لم يحدثنا به بنيسابور» حدث به أهل بغداد على ما أخبرني بعض 
الاق 

وقد أيّد الحافظ البيهقى هذه التعليلات بقوله: «أخبرنا بصحة ما قاله 
یحبی * أبو القاسم كنهي جنر يق معد نی ۶ وأبو القاسم عبد الواحد بن 
محمد النجار المقري بالكوفه قالا : ثنا محمد بن علي بن دحيم» عن إبراهيم بن 
إسحاق» عن قبيصة» عن سفيان» عن ابن جريج» عن عطاء قال: صلى النبي ئ 
بالناس العيد. ..2). 

فهذا الإسناد يدل على أن الحديث مرسل وأن الفضل بن موسى أخطأ كما 
قال الحفاظ . 

وقد رد ابن التركماني على البيهقي بقوله: «الفضل بن موسى ثقة جلیل» 
روى له الجماعت و و ی ]نی المبارك وقد زاد ذکر ابن 
السائب فوجب أن تقبل زيادته» ولهذا أخرجه هكذا مسنداً الأئمة في كتبهم أبو 
داود» والنسائي» وابن ماجهء والرواية المرسلة التي ذكرها البيهقي في سندها 
قبيصة» عن سفيان» وقبيصة وان كان ثقة إلا أن ابن معين وابن حنبل وغيرهما 
ضعفوا روايته عن سفيان وعلى تقدير صحة هذه الرواية لا تعلل بها رواية 
الفضل؛ لأنه (سداد)”*؟ الاسناد وهو نقة»۳؟. 

وقد اعتبر الشيخ الألباني هذا الكلام كلاماً متيناً ونقداً مبيناً» وكذلك غيره 


.٠۸١/١ علل الحديث‎ )١( 

(۲) ذكره المزي 57/5". ولم أجده في المطبوع . 

۳( صحيح ابن خزيمة رةه 2 يعني ابن معين . 
(0) هكذا في المطبوع» وفي نقل الشیخ الألباني في الارواء: (زاد في) . 
(1) الجوهر النقي مع سنن البيهقي ۳۰۱/۳. 


۳11 


من المعاصرين» ورجّحوه على كلام الأئمة المتقدمين. والصواب خلاف ذلك 
كما سيأتي. 

خلاصة كلام ابن التركماني في أمرين: 

« الأول: الفضل بن موسى ثقة جليل» فتقبل زیادته. 

٠‏ الثاني : في سند الرواية المرسلة قبيصة. وقد ضعف في روايته عن 
سفیان. 

آما الأمر الأول: فیجاب عنه بأن الثقة الجلیل قد يخطأء ولا ترد العلل 
بمجرد أن الراوي ثقة» وهذا آمر آوضح من أن يشرح» ولو نظر المنصف في 
البحوث التي كتبها العلماء حول تعريف الحديث الشاذ لعَلِم صحة ما ذكرته» لا 
سيما مع وجود القرائن التي تدل على وجود الخطأ. 

وقد سبق أن تحدثت عن هذه المسألة - خطأ الثقة ‏ فى أكثر من مناسبة فى 
هذا الکتاب . ۱ ۱ 

على أن ابن المدینی قال: «روی الفضل أحاديث مناكير».اه. ولعله لهذا 
قال الحافظ فى «التقريب»: «ثقة ربما أغرب»» فالفضل بن موسى وان كان ثقة 
إلا أن عنده مناكير» واعتبر الحفاظ هذا الحديث من مناكيره. 

وأما الأمر الثاني : فيجاب عنه من وجهين : 

- الوجه الأول: أن رواية قبيصة عن سفيان لم يقدح فيها كل الحفاظ؛ بل 
قدح فیها الامام آحمد» وابن معین» وظاهر کلام غیرهما عدم القدح فيهاء بل 
الثناء علیها . 

قال آبو زرعة الدمشقی» عن آحمد بن أبى الحواري: «قلت للفريابي : 
را معد و یل نعم رأيته E‏ قال آبو زرعة: فذکرته 
لمحمد بن عبد الله بن نمير فقال لي: لو حدثنا قبيصة عن النخعي لقبلنا 
منه».۱ه(؟. 
وقال آبو حاتم : الم أر من المحدئین من یحفظ ويأتي بالحدیث على لفظ 


واحد لا يغيره سوى قبيصة» وأبي نعيم في حدیث الثوري» . 


.٤۸٦/۲۳ تهذيب الكمال ۲۳/ 586. (۲) تهذيب الكمال‎ )١( 


۳1۲ 


وقال الفضل بن سهل الأعرج: كان قبيصة يحدث بحديث الثوري على 
الولاء درسا درسا حفظا». 

وأيضاً الامام أحمد وابن معين إنما تكلّما في رواية قبيصة عن سفيان 
بسبب صغر السن فقطء فقال أحمد: «كان صغيراً لا يضبط».اه. ونحوه قال 
ابن معين. وهذا لا يكفي في الحقيقة للتضعيف فان قبيصة يقول: «جالست 
الثوري وأنا ابن ست عشرة سنة ثلاث سنين. وقال: صليت بسفيان الفريضة› 
وقال: شهدت عند شريك فامتحنني في شهادتي» فذكرت ذلك لسفيان» فأنكر 
على شيك ما قر وال لك يكن له أن بتكف . 

فكل ذلك يدل على نوع قرب وصحبة تقوي من روايته عن سفيان. 

ولعل الأقرب في روايته عن سفيان أنه إذا وافق أصحاب سفيان دل ذلك 
على ضبطه وإذا خالفهم دل على خطته وبهذا يجمع بين أقوال الأئمة. 

وروايته عن سفيان في حديثنا لم يخالف فيها من هو أوثق منه؛ بل متوافقة 
- من حيث الارسال - مع الرواية التي ذكرها أبو زرعة» كما سيأتي» مما يدل 
على أن قبيصة حفظ . 

- الوجه الثاني : لم يتفرد قبيصة برواية الارسال بل لرواية الإرسال طريق 
آخرء وهي التي ذكرها أبو زرعة من طريق إبراهيم بن موسى» عن هشام بن 
يوسف» عن ابن جريج» عن عطاء مرسلا . 

وهشام بن يوسف قال عنه أبو حاتم مع تشدده -: «ثقة متقن». وثناء 
الأئمة عليه كثير - انظر: تهذيب الكمال ۰۲۱۸/۳۰ وقال الحافظ في «التقريب»: 
«ثقة».اه. فهو بميزان الحافظ أحسن حالاً من الفضل بن موسی. 

فتبين من خلال ما سبق أن هشام بن یوسف. وسفيان» رويا الحديث 
مرسلاً» ورواه الفضل بن موسى متصلاً» ولهذا نسب الحفاظ الخطأ في هذا 
الحديث إليه» ويجب أن نتنبه هنا إلى أن ابن معين من الذين نسبوا الخطأ في 
هذا الحديث للفضل بن موسى مع أنه تكلم في رواية قبيصة عن سفيان. 


والله أعلم 
)١(‏ تهذيب الکمال ۰1۸۰/۲۳ ۸۸ 


۳۳ 


۱ الحدیث رقم (14) ۱ 
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8 الارواء ۱۰۰/۳ تحت الحدیث (1۱۳۱): 
قال الشيخ الألباني له : «وفي الباب عن أبي سعید الخدري بلفظ : «کان 
رسول الله ل لا يصلي قبل العيد شيئاًء فإذا رجع إلى منزله صلى ركعتين»». 


7 خلاصة رأي الشيخ الألباني کنة: 

الحديث حسن. فإن ابن عقيل فيه کلام وحسنه الحافظ والبوصيري. ثم 
نقل الشيخ عن الحافظ: أن التوفيق بين هذا الحديث والأحاديث النافية للصلاة 
بعد العيد بأن النفي إنما وقع على الصلاة في المصلى. 
الإستدراك 

الحديث ضعيف» وابن عقيل لا يحتج به» وقد تفرد بالحديث» وأشار إلى 
ضعف الحديث البزار» وابن عدي . 

0 تخريجه: أخرجه آحمد ۰۲۸/۳ وابن ماجه (۰)۱۲۹۳ والحاكم /١‏ 
۷ وأبو يعلى »)۱۳٤۷(‏ وابن خزيمة »)١559(‏ والبزار (1۵۲). 

0 دراسة الحديث : رواه عبيد الله بن عمرو الرقی» عن عبد الله بن 
محمد بن عقیل» عن عطاء بن پسار عنه به. ۱ ١‏ 

وهذا الاسناد ضعیف لأمرین : 

الأمر الأول: التفرد. فقد تفرد رجال هذا الاسناد بعضهم عن بعض قال 
البزار: «لا نعلمه عن أبى سعید إلا بهذا الاسناد» ولعله لهذا قال الجوزجاني 
عن اك یا ماه شا اه ی اس سس ۲ 


الحدیث من جملة ما یستنکر علی ابن عقیل"". 


هذا 


(۱) آحوال الرجال ترجمة (۲۳4). (۲) الکامل ۰۱۲۸/۶ 
(۳) قال ابن عدي في ترجمة أبي الزناد ۱۳۱/۶: «ولم آذکر له من الرواية شيئاً لکثرة ما - 


1€ 


الأمر الثاني : عبد الله بن محمد بن عقيل فهو ضعيف» لا يحتج به» ضعفه 


قال ابن سعد: «منكر الحدیث لا يحتجون بحديثه» وكان كثير العلم». 

ولم يرو عنه مالك ولا يحيى بن سعيد القطان قال يعقوب: «وهذان ممّن 
ينتقي الرجال». 

وقال يعقوب: «وابن عقيل صدوق» وفي حدیثه ضعف شديد جداً». 

وضعفه ابن عيينة وقال أحمد: «ابن عقيل منكر الحديث»» وقال ابن 

معين : «مولاء الأربعة ليس حديثهم حجةا» وذكر منهم ابن عقيل» وقال ابن 

معين أيضاً : «ابن عقيل لا یحتج بحدیثه» وقال اشا و ار آمرها 
وقال مرة: «هالك دامر». وقال ابن المدینی: «كان ضعيفاً»» وقال ابن خزيمة: 
«لا أحتج به لسوء حفظه» وضعفه أبو 8 والتتاتن و 

وقال ابن حبان في «المجروحین»۳*: «كان رديء الحفظ وكان يحدث 
على التوهم فيجيء بالخبر على غير سننه» فلما كثر ذلك في أخباره وجب 
مجانبتها والاحتجاج بضدها) . اه. 

وقد نقل آبو أحمد الحاکم والبخاري عن أحمد واسحاق: آنهما کانا 
یحتجان بحدیثه . وقال البخاري: «مقارب الحدیث». 

ويجاب عن ذلك بأن أحمد سبق النقل عنه أنه قال في ابن عقیل : «منكر 
الحديث». وقوله هذا يوافق قول باقي الأئمة فهو أولى بالقبول. 

والذي يظهر لي أن أحمد وإسحاق يريدان بالاحتجاج به؛ أي كتابة 
حديثه» والانتفاع به في الاعتبار» لا الاحتجاج به إذا انفرد. 

ولهذا نقل مغلطاي أن الحاكم لما صحح حديث ابن عقيل في «المستدرك» 


= يرويهء لأن أحاديئه مستقيمة کلها» ونقل هذه العبارة الذهبي في السير 44٩/۰‏ هکذا: 
«ولم أورد له حديثاً ؛ لأن كلها مستقيمة»» فهذا يدل على أن الأحاديث التي يوردها ابن 
عدي في الكامل يرى أنها ليست مستقيمة. 

۰۱۷۸/۸ تهذيب الكمال ۰۸۰/۱۲ الإكمال لمغلطاي‎ )١( 

(۲) 1۹4/۱ ط. الصميعي» وفيها خطأ حيث جاء فيها: (على سنته)» وصوابها: (على غير 


سنته) . 
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قال: «كان أحمد وإسحاق يحتجان بحدیثه» ولكن ليس بالمتين المعتمد عندهم» 
وهو من أشراف قريش وأكثرهم رواية غير أنهما لم يحتجا به»۳. 

فهذا الكلام يدل على أن المراد الاعتبار به لا الاحتجاج به إذا انفرد» 
والله أعلم. وعلى كل حال فقول هؤلاء الأئمة الكثر هو المعتمد. 

ويؤيد وقوع الخطأ من ابن عقيل في هذا الحديث مخالفته للأحاديث 
الصحيحة. التي فيها أنه بي لم يصل قبل العيد ولا بعدهاء لا سيما وأن أحد 
الرواة لها ابن عمرء وقد عرف عنه تتبع السنة» ولهذا نقل عن النبي كَلِ: أنه 
كان يصلي ركعتين بعد الجمعة في بيته» فهذا مما يضعف الجمع الذي ذكره 
الحافظ» وارتضاه الشيخ الألباني. 

وهذا الجمع يحتاج إليه لو كان راوي الخبر يحتج به أما إذا لم يكن 
كذلك فلسنا بحاجة إليه. 


اه أعلم 


۰۱۷۸/۸ الإكمال‎ )١( 


۳۹ 


الحديث رقم (۲۵) 


5 


8 الارواء ۱۰۵/۳ (1۳۸): 

قال عمر: «صلاة العید والأضحی ركعتان رکعتان تمام غير قصر على 
لسان نبیکم وقد خاب من افتری». 

8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَألهُ: 

سند صحيح على شرط الشيخين. فان ابن أبي ليلى قد سمع عمر د 
الاستدوالك. 

الحديث منقطع أعله بذلك ابن معين» والنسائي وغيرهما. 

0 تخريجه: آخرجه آحمد ۰۳۷/۱ والنسائى (۰)۱۵7۵ والكبرى 
(۰)۱۷۳۶ وآبو یعلی (۰)۲۶۱ وابن حجان (۲۷۸۳):: وانطحاوی 3۸ 
والييهقي ۲۰۰/۳. 

0 دراسة الحديث : رواه الثوري» عن زبيد اليامي» عن عبد الرحمن بن 
آبي لیلی» عنهء به. 

وهذا إسناد منقطع» فان ابن آبي لیلی لم یسمع من عمر . 

قال النسائي في «سننه»: ابن آبي لیلی لم یسمعه من عمر .اه . 

وقال عباس الدوري: «سئل یحیی بن معين عن عبد الرحمن بن أبي لیلی 
عن عم فقال: لم يره. 

فقلت: الحديث الذي يروى قال: «كنا مع عمر له نتراءى الهلال» 


)١(‏ هكذا في تحفة الأشراف ۰۸۶/۸ نصب الراية ۰۱۸۹/۲ ولم أجده في سنن النسائي 


الصغرى ولا الكبرى ونسبه في التحفة إلى الكبرى . 
۳۷ 


وقوله: سمعت عمر یقول: «صلاة الجمعة ركعتان» الحدیث» قال: ليس 
ار اه 

وقال ابن أبي حاتم: «قلت لأبي: يصح لعبد الرحمن بن آبي لیلی سماع 
من عم قال: لا۷. 

وقال ابن المديني: «لم یثبت عندنا من جهة صحيحة أن ابن آبي لیلی 
سمع من عمرء وکان شعبة ینکر أن یکون سمع من عمر). اه" . 

فتحصّل مما سبق أن شعبة» وابن معين» وابن المديني» والنسائي» وآبو 
حاتم» كلهم يرى أنه لم یسمع من عمر وء وهؤلاء هم أئمة هذا الفن الذین 
يرجع إليهم فيه . 

وفي كلام ابن معين» وابن المديني ما يدل على أن ما جاء من الأسانيد 
ظاهره سماعه من عمر خطأ ولا يثبت» وهذه الأسانيد اغتر بها من أثبت 
السماع. 


والله أعلم 


(۱) تحفة التحصیل لأبي زرعة (۲۰4). 


۳۸ 


۱ الحديث رقم (55) ۱ 
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8 الارواء ۱۲۲/۳ (1۵۰): 

ذکر أثراً عن ابن عمر موقوفاً. وهذا لا إشكال. فيه ثم ذکر أنه يصح أيضاً 
مرفوعاً : «أن رسول الله كع كان يكبر يوم الفطر من حين يخرج من بيته حتى 
يأتي المصلى». 
7 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 

قال: الحديث صحيح عندي موقوفاً ومرفوعاً. 
الاستدرلك. 

الصواب أن الحديث ضعيف مرفوعاً. صحيح موقوفاً» كما قال البيهقي . 

0 تخريجه: أخرجه البیهقی ۲۷۹/۳. 

۲۳ دراسة الحديث : ذكر الشيخ الألباني ثلاثة طرق إجمالاً : 

۰ الأول: ضعيف منكر وقد ذكر ذلك الشيخ وأقره. 

« الثاني من طريق الزهري مرسلاً: رواه يزيد بن هارون» عن ابن أبي 
ذئب» عن الزهري مرسلا . 

© الثالث: من طريق عبد الله بن عمرء عن نافع» عن عبد الله بن عمرء 
مرفوعاً . 

وقد صحح الشيخ الألباني هذا الحديث اعتماداً على الطريق الثاني 
والثالث» فقال بعد أن أورد الطريق الثالث: «فهو شاهد صالح لمرسل الزهري؛ 
فالحديث صحيح عندي موقوفاً ومرفوعاً» والله أعلم». 

قلت: فيما ذكره الشيخ نظر ظاهر جدا؛ إذ لا يمكن إثبات الحديث بمثل 
هذين الطريقين لما يلي : 

آولا: مراسيل الزهري ضعيفة جداً فهي شبه الريح» كما قال يحيى بن 

۳۹ 


سعيد”' » فمثلها لا يعتبر بها مطلقاً . 

ثانياً: الطريق الثالث فيه عبد الله بن عمر العمري المکبر» وقد نقل الشيخ 
الألباني فيه قول الذهبي: «صدوق في حفظه شيء»۰ وكان من عادة الشيخ 
الدائمة النقل عن «التقريب»» و«التقريب» فيه: «ضعيف عابد». وما قاله الحافظ 
هو الصواب. فان جمهور الأئمة على تضعیفه» وعبارتهم فيه أحياناً شديدة؛ 
کقول البخاري: «ذاهب لا أروي عنه شيئاً». اھ" . 

فهذان الاسنادان لا یمکن أن یثبت بهما حدیث» وسبق أن مرسل الزهري 
لا شيء» فبقي إسناد العمري فقط » وهو ضعيف . 

وهناك أمر آخر: فإن العمري خالف ابن عجلان الذي رواه عن نافع 
موقوفاء فهذا مما يزيد ضعفه. 

* تنبيه: لما ذكر الشيخ الألباني حديث العمري» قال بعده: «وقال 
البيهقي : هذا أمثل من الوجه المتقدم»۳. 

وفي صنع الشيخ إيهام شديد؛ لأن الحافظ البيهقي يضعف هذا الحديث 
مرفوعاًء وإليك كلام البيهقي على وجهه؛ قال البيهقي بعد أن ذكر الحديث 
الموقوف عن ابن عمر: «وهذا هو الصحيح موقوف» وقد روي من وجهين 
ضعيفين مرفوعاً» آما آمثلهما. . (ثم ذكر حديث العمري المرفوع). . وأما 
أضعفهما . .(ثم ذكر الحديث المنكر المرفوع). . .٠.‏ 

إذاً هذا الطريق هو أمثل الطریقین» لكنه مع ذلك ضعيف . 


اله أعلم 


)١(‏ شرح العلل ص178. 
)۲( علل الترمذي الکبیر ص۰۳۸۹ وانظر: تهذيب الكمال ۳۲۹/۱۵ 
(۳) يقصد الطريق الأول المنكر. 


۳۳۰ 


باب صلاة الاسنسفاء 
الحدیث رقم (/ا5) 


8 الارواء ۱۶۲/۳ (1۱۷۰): 

حديث عبد الله بن زيد: «رأيت النبي ي حين استسقى أطال الدعاء وأكثر 
المسألة. قال: ثم تحوّل إلى القبلة. وحوّل رداء». فقلبه ظهراً لبطن وتحوّل الناس 
معه) . 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأَنَهُ: 

الحديث حسن. 
الاستدواك. 

حديث عبد الله بن زيد أصله في البخاري ومسلمء فهو ثابت بلا إشكال» 
لكن الاستدراك منصب على قوله: «وتحول الناس معه» فهذه اللفظة لم أجدها 
في «مسند آحمد»"*۰ وقد تتبعت رواية الحديث كلها في «مسند أحمد» ولم أجد 
هذا اللفظ . 

وقال أبن عبدالبر :«احسن الناس سياقة لهذا الحديت معمر-غن 
الزهري»» وليس فيها هذا اللفظ . 

ولهذا الحديث طرق أخرى كثيرة لم أقف في شيء منها على هذا اللفظء 
فهو لفظ خطأ ليس في الطرق الصحيحة لحديث عبد الله بن زيد. 

وهذا اللفظ لو صح لكان نصاً في مسألة خلافية» وهي هل يحول الناس 
أرديتهم مع الإمام؟ 

فقد ذهب بعض الفقهاء؛ كالليث بن سعدء ومحمد بن الحسن. 
وغيرهماء إلى أنه لا يحول الناس أرديتهم مع الإمام. 


۰۱۷۱/۱۷ وقد عزاه الشیخ الألباني إليه. (۲) التمهيد‎ ۱/۶ )١( 


۳۳۱ 


وذهب مالك والشافعي إلى أنه يحول الناس أرديتهم مع الإمام”''. 
وليس مقصودي هنا ذكر الخلاف في هذه المسألة» أو الترجیح؛ إنما 
أردت أن أبين أهمية تحرير ألفاظ الحديث؛ لما لذلك من أثر كبير على المسائل 
الفقهية الفرعية . 
ولله أعلم 
انتهی كتاب الطهارة وكتاب الصلاة 
ويليه كتاب الجنائز 
والله أعلم 


۳۳۲ 


كتاب الجنائز 


الحديث رقم (54") 
2 
8 الارواء ۱۵/۳ (1۸۲): 
حدیث آبي هريرة أنه ية قال: (آکثروا من ذکر هادم اللذات). 


8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأدْهُ: 

صحيح » وللحديث شواهد. 
ا(استدراك. 

الحدیث ضعيف» ضعفه من الأئمة: الحافظ الدارقطنی» وسيأتى أن 
شواهده لا تقویه . ۱ ۱ 

0 التخریج: آخرجه الترمذي (۰)۲۳۰۷ وابن ماجه (۰)4۲۵۸ وابن حبان 
(۰)۲۹۹۲ والقضاعی فی «مسند الشهاب» (۰)31۹ والخطیب ۰۷۰/۹ وأحمد 
4/۲ والنسائي 30 وابن عدي في «الكامل» ۲۲۲/۵ من طرق . 

0 دراسة الحديث : مداره على محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عنه» به. 

واختلف فيه على محمد بن عمرو: فرواه: الفضل بن موسى» 
وعبد العزيز بن مسلم» ومحمد بن ابراهيم بن عثمان (والد أبي بكر وعثمان 
ابني أبي شيبة)» والعلاء بن محمد بن يسارء وسليم بن أخضرء وحماد بن 
سلمة (من رواية محمد بن الحسن الكوفي الأسدي التل)» ويعلى بن عباد؛ 
وعبد الرحمن بن قيس الزعفراني كلهم عن محمد بن عمرو» عن أبي سلم 


عن أبي هريرة . 
ورواه: أبو أسامة حماد بن أسامة (وغيره)» عن محمد بن عمرو» عن أبي 
سلمت مرسلا . ۱ 


۲۳ 


قال الحافظ الدارقطني: «والصحيح المرسل)”"2' . 

قلت : لله دره ما أدق نظره وأحسنه . 

فان کلامه یتوافق مع ما ذکره الأئمة عن آبي آسامت ومحمد بن عمرو 
- كما سپأتی - مما يدل على صحة ما ذهب إليه . 

آولا: قال الإمام أحمد عن أبي أسامة: «کان ثبتاء ما كان أثبته لا يكاد 
00007 

وقال أيضاً: «أبو أسامة صحيح الكتاب ضابطاً للحديث كيّساً صدوقاً»”" . 

ثانياً: قال ابن معين عن محمد بن عمرو: «كان يحدث مرة عن أبى سلمة 
بالشيء من رأيه» ثم يحدث به مرة أخرى عن أبي سلمة عن أبي هريرة»“ . 

وبهذا تبين أن رواية أبي أسامة ومن معه أرجح من رواية الآخرين» لا 
سيما وفيهم أناس لا قيمة لروايتهم مطلقا: كالعلاء بن يسار فقد ضعفه يحيى 
والنسائي» وقال ابن عدي: «آحادیثه غير محفوظة»» وقال العقيلي: «لا يتابع؛ 
وفي حدیثه وهم کر 

[] شواهد الحديث. 

5 أولاً: حديث ابن عمر له : 

أخرجه الطبرانى فى «الأوسط») 05/7 من طريق: منجاب بن حارث عن 
آبی عامر الأسدي عن عبيد الله بن عمر العمري» عن نافع» عنه» به. 

وله علتان : 

« الأولی: التفرد» قال الطبراني: «لم یرو هذا الحدیث عن عبید الله بن 
عمر إلا آبو عامر الأسدي, تفرد به : منجاب» ولا یروی عن ابن عمر إلا بهذا 
الاسناد» . 

فهذا التفرد في جمیع طبقات السند» ومعلوم أن التفرد في الطبقات 
المتأخرة قادح جداء ودال على وجود الخطأ في الحدیث وتقدم مرارا أن 


.۲۲۲/۷ العلل ۰1۰/۸ (۲) تهذیب الکمال‎ )١( 
۰۲۱۲/۲۲ تهذيب الكمال ۲۲۲/۷. (4) تهذيب الكمال‎ )9( 
.185/5 الكامل ۰۱۸۶/۵ اللسان‎ )6( 


٤ 


الخطأ لا يقوي غيره؛ لأنه إذا تبين أنه خطأ وجب أن يطرح ولا ينظر إليه. 

ه الثانية: في إسناده: أبو عامر الأسدي لم يذكره إلا ابن أبي حاتم / 
۲ ومع ذلك لم يذكر فيه جرحاًء ولا تعديلاًء فمثله لا يقبل تفرده 
مطلقاً ود ين أصحاب عبيد الله بن عمر العمري عن هذا الحديث. 

والحدیث مع هاتين العلتین لا یصلح شاهداً. 

4 ثانياً: حديث أنس ولب : 

أخر جه أبو نعيم في «الحلية» 0/۹ والطبراني في «الأوسط) ۰۳:۸ 
والخطيب ۰۷۲/۱۲ والبزار - كشف .»75٠/5‏ من طريق: مؤمل بن إسماعيل» 
عن حماد بن سلمت عن ابت عنه به. 

وقد سئل آبو حاتم عن هذا الحدیث فقال: «هذا حدیث باطل. لا 
أصل لے . 

ونقله الذهبي في «الميزان» ۱/ ۱:۳ ولم یعقبه بشيء. 

واعله أیضاً الطبراني فقال: «لم يرو هذا الحديث إلا ثابت تفرد به 
مومل» . 

وإذا قرأ الانسان کلام الحمّاظ في مومل عرف لماذا حکم آبو حاتم على 
الحذيث بأنه باطل . 

وفيما يلي كلام الحفاظ فيه" 

قال البخاري: «منكر الحدیث»"** وقال أبو حاتم: «كثير الخطأ». وقال 
بعضهم: «دفن کتبه. فكان يحدث من حفظه»ء فكثر خطؤه»» وقال ابن سعد: 
«ثقة'* كثير الغلط». وقال آبو زرعة: «في حدیثه خطأ کثیر». 


.٠١١/۲ العلل‎ )١( 
«هذا سند صحيح‎ : ١57/7 أما الشيخ الألباني ذه فقال عن هذا الحديث في الإرواء‎ )5( 
على شرط مسلم».‎ 


(۳) انظر كلام الحفاظ في: تهذيب الكمال 198/79. 

(5) نقل ابن القطان أن البخاري قال: «من قلت فيه: منکر الحديث فلا تحل الرواية 
عنه».اه. لسان الميزان ۰۲۰/۱ 

)٥(‏ الذي يظهر لي أن توثيق من وثقه منصب على شدة فى السنة دون ضبطه» ولذلك يقول 
أبو حاتم: «صدوق شديد في السنة كثير الخطأ». ٠‏ 


۳۳۹۵ 


يتوقف ويتثبت فيه؛ لأنه سيء الحفظ كثير الغلط». 

وقال يعقوب بن سفيان: «مؤمل أبو عبد الرحمن شيخ جليل سني؛ 
يشبه حديث أصحابه» وقد يجب على أهل العلم أن يقفوا عن حديثه» فإنه يروي 
المناكير عن ثقات شيوخه» وهذا آشد. فلو كانت هذه المناكير عن الضعفاء لكنا 
نجعل له عذراً»7 . 

وكلام الحافظ المروزي والحافظ الفسوي مهم جداً؛ لأنه يبين بوضوح 
حال مؤمل وسبب قول أبي حاتم عن الحديث: «باطل». 

ولعله لهذا قال عنه البخاري فيما سبق: «منكر الحديث». 

2 ثالثاً: حديث عمر بن الخطاب له : 

أخرجه أبو نعيم ۳۵۵/۲ من طريق: جعفر بن محمد بن الحسين» عن 
عبد الملك بن يزيد» عن مالك بن آنس عن يحيى بن سعيد بن المسيب» عن 
عمر بن الخطاب. 

وفي إسناده عبد الملك بن يزيد. 

قال الذهبي: «أتى عن أبي عوانة بخبر باطل في ترك التزويج لا يدري 
من هو» . 
ولما أخرج أبو نعيم الحديث قال: «غريب من حديث مالك" تفرد به 
جعفر عن عبد الملك»"*؟ فعبد الملك لا يعرف» ويأتى بأحاديث باطلة» وتفرد 
عن إمام مثل مالك بن أنس» وتفرد عنه جعفر» فهل بقي من شك أن هذا خطأ 
ولا يثبت. 

أين الخلائق الذين يروون عن الامام مالك» كيف تفرد عنه رجل لا 
يعرف؟ بل غرف عنه أنه يحدث بأخبار باطلة» كما قال الذهبى . 


(1) تهذیب الکمال ۰۱۷۸/۲۹ (۲) الميزان ۰1۱۷/۲ 

,۳( وعبد الملك له آکثر من حديث غريب عن مالك فقد آخرج الدارقطني في «غرائب 
مالك» حدیثا من طریق عبد الملك. وکثرة غرائبه عن مالك تزید من ضعفه . 

(8) الحلية ۳۵۵/۲. 


۳۲٦ 


5 رابعاً: حديث آبي سعيد الخدري""") 

أخرجه الترمذي )١170(‏ وضعفهء فقال: «حدیث غريب لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه). 

قلت: والحدیث ضعیف جا فيه عبيد الله بن الوليد الوصافي وهو 
متروك أو ضعیف جداً . 

قال النسائي: «متروك الحدیث»» وقال في موضع آخر: «ليس بثقة ولا 
يكتب حدیثه) . 

وقال العقيلي : «في حديثه مناکیر» ولا يتابع على كثير من حديثه) . 

وقال ابن معين: «لیس بشيء۰ وفي رواية: «ليس حدیثه بشيء۷. 

وقال ابن عدي : «ضعيف الحديث عدا یتبین ضعفه على حدیثه) . 

وقال ابن حبان: «منكر الحديث جداًء يروي عن الثقات عطاء وغيره ما 
لا يشبه حديث الأثبات» حتى إذا سمعها المستمع سب سبق إلى قلبه أنه كالمتعمد 
لهاء فاستحق الترك». 

0 ان نعيم : «یحدث عن محارب بن دثار بالمناكير» لا شيء) 

فالحفاظ متفقون على أنه منکر الحدیث لا يعتد به؛ بل مال بعضهم إلى 
أنه متروك يتعمد الوضع . 

وفي الحديث أيضاً عطية العوفي» TITY‏ 

5 خامساً : حديث زيد بن أسلم مرسلاً: 

أخرجه ابن المبارك (۰)۱80 وعنه البغوي في «شرح السنة» .)١4507(‏ 

وهذا الحديث كما ذكرت مرسل . 

ده والقلاصة: أن الحديث مرسل وشواهده ضعيفة جداً لا تقویه» ولذلك 
لم يصححه الأئمة بناء على شواهده؛ بل حكم أبو حاتم على حديث أنس أنه 
باطل لا أصل له» والنظر السابق في شواهده يدل على ذلك. 

وله أعلم 

)١(‏ هذا الشاهد والذي بعده لم يذكره الشيخ الألباني وإنما ذكرته إتماماً للبحث. 


( انظر: تهذيب الكمال ١757/١9‏ مع حواشيه . 
(۳) انظر: تهذيب الكمال .۱٤۸/۲١‏ 


زفق 


۳۳۷ 


۱ الحديث رقم (589) ۱ 


لكك 


8 الارواء ۱۰۰/۳ (۷۰۰): 

قوله ية لعائشة: (لو مُث قبلي لغسّلتك وكفنتك). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كلْهُ: 

الحديث صحیح. 
الإستدولك. 

قوله: (لغسلتك) لا يثبت وهو الشاهد» وأصل الحديث في «صحیح 
البخاري» وليس فيه هذه اللفظة. وسيأتي بیان وجه ضعفها . 

لا التخريج: أخرجه أحمد ۸4/1 وابن ماجه 2.)١5505(‏ وابن حبان 
(5085)» والبيهقي 7/7 9457". 

ص دراسة الحديث : هذا الحديث روي بثلاثة ألفاظ وسأذكرها مع أسانيدها : 

اللفظ الأول: أخرجه البخاري (0577)» من طريق يحيى بن يحيى» عن 
سليمان بن بلال» عن يحيى بن سعيد» عن القاسم بن محمد عنهاء به. 

ولفظه : (ذاك لو كان وأنا حى فأستغفر لك وأدعو لك). 

اللفظ الثاني : الي انش ۲ من طريق صالح بن کیسان» عن 
الزهري» عن عروة» عنه به. ولفظه: (وددت أن ذلك كان وأنا حي فهيّأتك 
ودفنتك) . 

اللفظ الثالث : وهو من طریق : محمد بن سلمة» عن محمد بن اسحاق» عن 
یعقوب بن عتبة» عن الزهري؛ عن عبید الله بن عبد الله عنهماء به» وهو اللفظ 
الذي فيه : (لغسلتك)» وسبق تخريجه. 

وهذه اللفظة لا تثبت» وفيما يلي بیان ذلك : 

قال ابن الجوزي: «فان قيل: وقد روى هذا الحدیث البخاري في 


۳۳۸ 


«صحيحه» فقال فيه : «قلت : وارأساه» فقال: (ذلك لو كان وأنا حي فأستغفر لك 
وأدعو لك)» ورواه صالح بن كيسان عن الزهري› فقال فيه : (وددت أن ذلك كان 
وأنا حي فهيأتك ودفنتك)» ولم يقل: «غسلتك» إلا محمد بن إسحاق» وقد كذبه 
مالك“ . ثم شرع في الجواب عن ذلك بما خلاصته أن ابن إسحاق ثقة صدوق . 

قلت: لو كان ابن إسحاق ثقة» لما نفع توثيقه هنا شيئاً؛ لأن أصح هذه 
الأسانيد إسناد البخاري» مع ما في ابن إسحاق من كلام معروف» لا سيما في 
أحاديث الأحكام. 

وإذا كان في ابن إسحاق ضعف لا سيما في أحاديث الأحكام» وقد 
خالف من هو أوثق منه» فهذا دليل على خطئه» وعدم ضبطه للحديث. 

ومعلوم أن أحد هذه الألفاظ هو المحفوظ. إذ هو حديث واحدء وهناك 
فرق كبير جداً بين لفظ: (فأستغفر لك وأدعو لك)» وبين لفظ: (لغسلتك 
وكفنتك) فإذا قارنا بين أسانيده ترجح إسناد البخاري؛ لأنه كما سبق أصحها. 

هذا وقد ذهب الشيخ الألباني إلى أن رواية صالح بن كيسان تشهد لرواية 
ابن إسحاق نقلا عن ابن حجر. 

.قال الألباني: «فقول صالح بن كيسان في رواية: (فهيأتك) نص عام 
يشمل كل ما يلزم الميت قبل الدفن من الغسل والكفن والصلاة» فهو بمعنى قول 
ابن إسحاق في روايته: (فغسلتك وكفنتك ثم صليت عليك)» فالحديث بهذه 
المتابعة صحيح . والله أعلم»”" . 

وهذا غير صحيح مطلقاًء وسبق أن بينت أنه من الخطأ التوسع في إثبات 
شواهد للأحاديث بعموم المعنى المشترك بين اللفظين؛ لأن أفهام الناس 
تختلف» ولذلك یقول الزیلعی معلقا على لفظ : (فغسلتك): «وهذا ليس فيه 
حجة فان هذا اللفظ لا بقتضی المباشرة فقد ام بغسلها". 

فإذا كان الزیلعی یقول ذلك فى لفظ : (غسلتك)» فماذا سیقول في لفظ : 
(هيأتك)؟ . ۱ ۱ 

وله سبحانه وتعال ىأعلم 


(۱) تنقیح التحقیق ۱۲۸۱/۲. 0) الارواء ۰۱5۱/۳ 
(۳) نصب الراية ۲۵۲/۲. 


۳۳۹ 


۱ الحدیث رقم (۷۰) ۱ 
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8 الارواء ۱۹۹/۳ (715): 

حديث المغيرة: (السقط يصلى عليه). 

وهو بتمامه: (الراكب يسير خلف الجنازة» والماشي يمشي خلفها وآمامها؛ 
وعن يمينها وعن يسارها قريباً منهاء والسقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالمغفرة 
والرحمة). 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 
الإستدراك. 

هذا الحديث ضعيف مرفوعاً. صحيح موقوفاً على المغيرة» وممن ذهب 
إلى ذلك من الائمة: الدارقطنى > ورواه الطبرانی"۳" موقوفاً على المغيرتة 
وقال : «لم یرفعه سفیان» واعل الحدیث أيضاً ابن سر 

0 التخریج : آخرجه الترمذي (۰)۱۰۳۱ والطبرانی فى «الکبیر» 1۳۰/۲۰ 
(۱۰67) وأبو داود (۳۱۸۰) وابن حبان (۰)۳۰4۹ والطيالسي (۷۳۷) وابن 
ماجه (۰)۱۰۵۷ وأحمد ۰۲۷/6 والبیهقی ۲۱۸/۶ 

11 دراسة الحديث : رواه زا عن أو عن المغيرة. 

واختلف فيه على زياد بن جبیر» فرواه مرفوعاً : 

١‏ مبارك بن فضالة»  ”‏ سعيد بن عبيد الله الثقفي» 7 المغيرة بن 


عبيد الله الثقفى . 

(۷) التلخيص ۰۱۱4/۲ وانظر: العلل للدارقطنى ۱۳۶/۷. 

زفق في الکبیر ۰8۳۰/۲۰ (۳) المحلى ۰۱۵۸/۵ 

(4) في بعض الأسانيد لم یذکر» لكن ذكر المزي في التهذيب أن المحفوظ زياد بن جبير 
عن أبيه . 


۳۳۰ 


و یی ۰ (۱) . ., ۱ ا لاني ۲( 
ورواه موقوفا: يونس بن عبید » فقد رواه عنه موقوفا الثوري 3 


وخالد بن عبد الله الواسطي» والباقون۳. 

بقي الآن أن نقارن بين يونس بن عبید والثلاثة الذین رووه مرفوعاً : 

أولاً: مبارك بن فضالة اختلف فيه» فمن أهل العلم من ضعفه وهم 
الاکثر» ومنهم من وثقه» فهو صدوق على أحسن أحواله. ‏ . 

٠‏ وقال أحمد بن حنبل: «کان مبارك بن فضالة يرفع حديثا كثيرا»» فهذا 
الأمر مما يزيد ضعفه”*'؛ إذ الاختلاف في الحديث محل البحث هو في الرفع 
والوقف. 

ثانا سعید بن عبید الثه الثقفی وقد وثقه سو وابن معین واو زرع 
وقال النسائي : لى ا 

لكن قال الدارقطني كما في «سؤالات الحاکم» له: «ليس بالقوي» يحدث 
بأحاديث يسندها ويوقفها غيره»”" . 

فهذا الراوي أيضاً من شأنه رفع الموقوفات. 

ثالثاً: المغيرة بن عبيد الله الثقفي وهو مجهولء قال الذهبي: «تفرد عنه 
او 

هؤلاء هم الذين رفعوا الحديث» ووقفه يونس بن عبيد» كما تقدم. 

ويونس أثبت من أولئك الثلاثة بمراحل» وهو إمام في العلم والورع. 
وانظر ترجمته الحافلة في : «تهذيب الكمال»“» و«سير النبلاء»”"' . 


)١(‏ رواه عبد الله بن بكر المزني عن يونس مرفوعاً» لكن رواية سفيان والباقين أرجح من 
روايته» بل لا مقارنة فإن عبد الله المزني قال عنه الحافظ الذهبي: صدوق. وانظر: 
تهذيب الكمال .755/١5‏ 

)۲( رواه عن الثوري قبيصة فشك في رفعه» لكن رواه أبو نعيم عن الثوري ووقفه دون شك» 
وأبو نعيم أوثق من قبيصة. انظر: الطبراني 1۳۰/۲۰ (۳ع۱۰). 

(۳) هکذا عبر الدارقطني في العلل ۱۳۹/۷ أي: باقي الرواة عن يونس. 


() تهذیب الکمال ۰۱۸/۲۷ (۵) تهذیب الکمال ۵0/۱۰ 
(5) سوالات الحاکم (۳۳۶). إكمال مغلطاي ۳۲۷/۵. 
(۷) المیزان ۰۱۱۵/۶ (۸) تهذیب الکمال ۵۱۷/۳۲. 


(9) سير النبلاء ۰۲۹۱/۲ 


۳۱ 


لا سيما وأن اثنين ممن خالفه يعرفان برفع الموقوفات» فإذا خالفوا مثل 
يونس بن عبيد عرفنا أنهم أخطأوا في الحديث. 

وبهذا يتبين أن الصواب في الحديث ما ذهب إليه الإمام الدارقطني من أن 
الحديث موقوف على المغيرة له . 


۳۳۲ 


۱ الحدیث رقم (۷۱) ۱ 


ره 


8 الارواء ۱۷۰/۳ (۷۱۷): 
حدیث علي أنه قال للنبي يك : «إن عمك الشیخ الضال قد مات قال: 


(اذهب فواره)». 


© خلاصة رأي الشیخ الألباني كْنة: 


سنده صحیح › رجاله كلهم ثقات رجال الشیخین غير ناجية بن کعب. وهو 
ثقة. كما فى (التقریب». 


الاستدراك. 

الحديث ضعيف؛ ضعفه ابن المديني" والبيهقي”" . 

0 تخويجه: أخرجه أحمد ۰۹۷/۱ والنسائى (۰)۱۹۰ وأبو داود (۰)۳۲۱۶ 
وأبو یعلی (۰)4۲۳ والبيهقي ۳۰۶/۱ و ۰۳۹۸/۳ وفي «الدلائل» ۳۹۸/۲. 

0 دراسة الحديث : مدار الحدیث على آبي إسحاق» عن ناجية بن كعب» 


وناجية هذا هو ابن کعب الأسدی"۳ وهو ضعیف مجهول. وقد وهم 
الحافظ في «التقریب» فوثقه"* واعتمد عليه الشیخ الألباني كألْهُ. 


(۱) البیهقی ۱/ع۳۰. (0) الییهقی ۳۰۶/۱. 

(۳) انظر: تهذیب التهذیب ۳۹۹/۱۰ فقد بیّن الحافظ فيه أن الراوي عن علي بن آبي 
طالب يه هو ناجية بن كعب الأسدي» ولیس ناجية بن خفاف العنزي» وبیّن خطأ من 
جعلهما راوياً واحداً . 

(4) وتوثيقه ليس صحیحاً بالنظر إلى أقوال الحفاظ فان ناجية لم يوثقه إلا العجلي وهو 
متساهل كما هو معلوم بينما جهله ابن المديني» وضعفه ابن حبان والجوزجاني كما 


سيأتي . 


۳۳۳ 


قال ابن المديني: «لا أعلم أحداً روى عنه غير أبي إسحاق وهو 
مجهول» وقال آبو حاتم : اشیخ!» وقال الجوزجاني : (مذموم» . ۱ 

وقال ابن حبان: «کان شیخا صالحا. الا أن فى حدیثه تخلیطا لا يشبه 
حدیث أقرانه الثقات عن علي» فلا يعجبني الاحتجاج به إذا انفرد» وفیما وافق 
الثقات» فإن احتج به محتج أرجو أنه لا یجرح فعله ذلك»۳. 

فالحدیث ضعیف لضعف ناجية بن کعب. 

طرق الحدیث الأخرى : 

ذكر الشيخ الألباني 4 للحديث طريقين آخرين: 

أحدهما: بيّن الشيخ أنه مرسل ضعیف. وأن محل الشاهد منه منكر» فلا 
حاجة للاطالة فيه . 

الثاني: رواه الحسن بن يزيد الأصمء قال: سمعت السدي إسماعيل 
يذكره» عن أبي عبد الرحمن السلمي» عن علي» به. 

قال الشيخ الألباني: وهذا سند حسن» رجاله رجال مسلم» غير الحسن 
هذا فإنه صدوق يهم كما في «التقريب». 

قلت: هذا الطريق ضعفه الإمام آحمد. نقله البيهقي في «السنن»" عنهء 
وضعفه أيضاً ابن عدي" واعتبره منکر» كما سيأتى . 

وعلته الحسن بن يزيد الأصم؛ فانه وإن كان لا بأس به» فان حدیثه عن 
السدي بالذات منکن ذكره ابن عدي فقال عن السدي: «ليس بالقوي» وحديثه 
عنه لیس بمحفوظ»*. 

ثم ذکر ابن عدي هذا الحدیث وقال: «وللحسن بن يزيد أحاديث غير ما 
ذكرته» وهذا أنكر ما رأيت له عن السدي» . 

وهذا يفيد أن حديثنا من أنكر ما رواه الحسن بن يزيد عن السدي. 

وقال ایضا: «وهذا لا أعلم يرويه عن السدي غير الحسن هذاء ومدار 
الحدیث المشهور على ابن إسحاق السبيعي» عن ناجية بن كعب» عن 


۰۳۰/۱ )۲( 4۰۱/۲ کتاب المجروحین‎ )١( 
۰۳۲۷ ۰۳۲۲/۲ الکامل‎ )٤( .۳۲۷ ۰۳۲۱/۲ الکامل‎ )۳( 
.۳۲۷ ۰۳۲۲/۲ الکامل‎ )5( 


۳۳ 


علي طله»۲۳. 

وما تقدم يفيد أن حدیث الحسن بن يزيد منکر أيضاً؛ أي أن طرق 
الحديث كلها منكرة» والمنكر لا يقوي غيره؛ لأنه خطأ على ما تقدم إيضاحه 
زان 

مه والقلاصة: أن هذا الحديث لا يثبت» ضعفه الأئمة؛ لأن طرقه لا يقوي 
بعضها شا وكلام ابن حبان وابن عدي يوضح ذلك أتم توضيح . 


اه سبحاته وتعال ىأخلم 


.۳۲۷ ۰۳۲/۲ الكامل‎ )١( 


۳۳۵ 


۱ الحدیث رقم (۷۲) ۱ 


سس وس 
8 الارواء ۱۸/۳ (۷۳۹): 

حديث ابن عمر: «رأيت النبي و وآبا بكر یمشون آمام الجنازة). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني کِنه: 

حدیث صحیح. 
الاستدولك. 

هذا الحديث معلول بالارسال قال الترمذي: «وأهل الحديث كلهم يرون 
أن الحديث المرسل في ذلك أصحٌ». 

فالائمة المتقدمون كلهم يرون أن المرسل أصح» ومن هؤلاء الأئمة: ابن 
المبارك وأحمد والبخاري» والنسائي» والترمذي» والدارقطني» وغيرهم» 

0 التخریج: آخرجه آحمد ۰۸۰/۲ وآبو داود (۰)۳۱۷۹ وابن ماجه 
( والنسائی 05/54 (۰)۱۹4۵ وفی «الکبری» (۰)۲۰۷۱ وآبو يعلى 
() وابن حبان (۵ °(« ا في «شرح المعاني» 2/١‏ 
والطبراني في «الکبیر» ۰)۱۳۱۳4(/۱۲ والدارقطني ۰۷۰/۲ والبيهقي ۰۲۳/4 

ل] حراسة الححيث : رواه الزهري» عن سالم» عن أبيه. ٠‏ 

ورواه عن الزهري عدد من الرواة منهم من رواه موصولاً» ومنهم من 
أرسله عن الزهري. 

ممن رواه موصولاً : 

١-سقيان‏ ين عة ۲ ابن أخئ انن شهانبت» ۳ 2 متصوز بن المعتمرة 
4 - زیاد پن سعد» ۵ -بکر بن وائل» ۲ - عقیل بن خالد؛ لاب ابن جریح. 

وممن رواه مرسلاً: 

۳۹ 


١‏ معمرء ۲ يونس بن زيدء 7 مالك 5 وغيرهم من الحفاظ (قاله 
الترمذی) . ۱ 
ورواية هؤلاء الذين آرسلوه آرجح عند الحفاظ . 
قال ابن المبارك: حدیث الزهري في هذا مرسل آصح من حدیث ابن 


سبب ذهاب الأئمة إلى ذلك : 

السبب أن هولاء السبعة الذین رووه موصولاً في روایتهم خطأ بینه 
الحفاظ ‏ كما یلی : 

قال ابن المبارك: «أرى ابن جریج آخذه عن ابن عيينة»» فرجعت رواية 
ابن جريج إلى رواية ابن عيينة . 

وأيضاً رواية زياد ومنصور وبكر تعتبر خطأ من همام» إنما الحديث حديث 
أبن عيينة : 

قال الترمذي: «وروى همام بن يحيى هذا الحديث عن زياد وهو ابن 
سعد» ومنصور» وبكرء وسفيان» عن الزهري› عن سالم» عن أبيه» وإنما هو 


وقال النسائي: «هذا خطأ والصواب ا أي رواية همام عن 
هؤلاء الثلاثة . 

وقال البيهقي: «تفرد به همام وهو نقة»۳. 

وخلاصة كلام هؤلاء: أن الحديث حديث ابن عيينة فقط » ومن قرن به 
غيره فقد أخطأ في ذلك. 

يقول البيهقي: «ومن وصله واستقر وصله ولم يختلف عليه فيه» وهو 
سفيان بن عبينة حجة ثقة» والله علم»"*. 

فهذا الكلام من البيهقي يتوافق مع كلام الأئمة» أن الذي يصح عنه 
الوصل هو فقط سفيان بن عيينة . 


.08/5 السنن بعد الحدیث (۱۰۰۹). (۲) السنن‎ )١( 
۰۲/۶ الشتن ۲۹/5 (5) الستن‎ )۳( 


۳۳۷ 


وكذلك قال الخليلي: «في هذا الحديث كلام كثير؛ لأن هذا يتفرد به 
سفيان بن عيينة عن النبي و والحفاظ استقصوا على سفيان في هذا». 

وحديث ابن عيينة يعتبر خطأ في مقابل الأئمة الذين خالفوه وأرسلوا 
الخبر» وهم معمر ويونس» ومالك. 

ولهذا قال الإمام أحمد: «هذا الحديث (وأن رسول الله يَلِك) إنما هو عن 
الزهري مرسل» وحديث سالم فعل ابن عمرء وحديث ابن عيينة كأنه وهم)”" . 

وقد رد الشيخ الألباني ذلك بأن ابن عيينة ثقة» وبأنه متثبت في هذا 
الحديث بالذات فقد قال على بن المدينى لابن عيينة: «يا آبا محمد خالفك 
الناس في هذا الخ فال استیقن الزهري حدثنی مراراً لست أحصیه 
يعيده ویبدیه» سمعته من فيه عن سالم» عن أبيه». ۱ 

وقد أجاب عن ذلك الحافظ فقال: «وهذا لا ينفي عنه الوهم» فإنه 
ضابط ؛ لأنه سمعه منه» عن سالم» عن أبيه» والأمر کذلك إلا أن فيه إدراجا 
لعل الزهري آدمجه إذا حدث به ابن عيينة وفصله لغیره» وقد آوضحته فى 
المدرج بأتم من هذه . ۱ 

وما قاله الحافظ وجیه جداً كما هو ظاهر؛ وابن عيينة خالف في هذا 
الحدیث الناس كما قال ابن المديني» فلا بد أنه حصل له وهم فيه» وأحسن ما 
يحمل عليه حاله ما قاله الحافظ . 

وقد بين الحافظ النسائي كيف دخل الوهم على ابن عيينة. 

قال ابن طاهر الأندلسي”*؟: «وقال النسائي في حديث ابن غييئة عن 
الزهري: «هو خطأء وهم فيه ابن عيينة» واحتج بإرسال مالك إياه» وبإرسال 
معمر» وغيره» حيث ذكر أن الزهري إنما روى عن سالم» عن أبيه فعله خاصة» 
وقال: ومن هنا دخل الوهم على ابن عبينة». 

وقال ابن المبارك : «الحفاظ عن ابن شهاب ثلاثة: مالك ومعمرء وابن 


.187/١5 الإرشاد ۲/ ۸۱۷. (۲) معجم الطبراني الكبير‎ )١( 

۳( التلخیص ۱۱۲ 

() في کتاب الایماء إلى أطراف أحاديث کتاب الموطاً ۰۳۲۳/۸۵ والنص فى السنن الکبری 
للنساتي ۱۳۲/۱ لكني نقلته عن ابن طاهرء لأنه وضحه وبين مقصود النسائي. 


۳۳۸ 


عيينة» فإذا اجتمع اثنان منهم على قول آخذنا به» وتركنا قول الآخر. 

قال النسائي: «وذكر ابن المبارك هذا الكلام عن هذا الحدیث»؟. 

والخلاصة: أن الذيخ رووة مرسلاً آثبت من این عيينة. 

واا عقیل بن خالد فقد روي عنه الوصل والارسال» کما قال البيهقي"*. 

بقي رواية ابن أخي ابن شهاب. فقد روي عنه عن ابن شهاب موصولا 
رواه سلیمان بن داود الهاشمي» عن إبراهيم بن سعد» عن ابن خي ابن شهاب؛ 
به موصولا . 

وقد بیّن ابن عبد البر ضعف هذا الطريق فقال: «وقد روى الدراوردي عن 
ابن آبي شهاب هذا الحديث على خلاف ما رواه سليمان بن داود الذي قدمنا 
ذكر حديثه» والدراوردي أثبت من سليمان هذاء ورواية الدراوردي توافق رواية 
مالك ومن تابعه» وتصحح ما قال ابن أبي السري - والله أعلم - أنه مرسل عن 
ابن شهاب من قوله» كما قال مالك ومن تابعه»"۳. 

5 شاد الحديث : للحديث شاهد من رواية أنس بن مالك . 

أخرجه الترمذي (۰)۱۰۱۰ وابن ماجه »)۱٤۸۳(‏ وأبو يعلى (۳۰۰۸). 

من طريق محمد بن بكرء عن يونس بن يزيد» عن ابن شهاب» عن 
أنس» به . 

وهذا الشاهد بيّن أمره الامام البخاري. قال الترمذي: «سألت محمداً عن 
هذا الحديث فقال: هذا حديث خطأء أخطأ فيه محمد بن بكرء وإنما يروي هذا 
الحديث عن يونس» عن الزهري أن النبي تا وأبا بكر وعمر كانوا يمشون أمام 
الجنازة» قال الزهري: وأخبرني سالم» أن أباه كان يمشي أمام الجنازة. قال 
محمد: هذا أصح».اه. 

ونقل ذلك الشيخ الألباني وعلق عليه بقوله: «محمد بن بكر مع أنه ثقة 


(۱) الستن الكبرى ۰۱۳۲/۱ وفي المطبوعة خطأ ففيه: «عند أهل الحديث»» والتصحيح من 
الإيماء إلى أطراف الموطأ لابن طاهر الأندلسي ۵/ ۰۳۲۳ 

(۲) ۰۲8/۶ وكذلك يونس بن عبيدء إلا آني جعلته مع الذين أرسلوه؛ لأن الترمذي جزم 
بأن روايته مرسلة. 

(۳) التمهيد ۰۹۳/۱۲ 45. 


۳۳۹ 


محتج به في «الصحيحين» فإنه لم يتفرد به؛ بل تابعه أبو زرعة قال: آنا يونس بن 
يزيدء لكنه زاد في آخره: «وخلفها» أخرجه الطحاوي بسند صحيح» ولا علة له 
عندي إلا أن يكون الزهري لم يسمعه من أنس» وال أعلم». 

الجواب عليه: أجاب الحافظ ابن عبد البر بكلام يوافق كلام البخاري؛ 
فقد ذكر ابن عبد البر حديث أنس من طريق أبي زرعة (وهو وهب بن أبي 
راشد). وكذلك من طريق محمد بن أبي بكرء ثم قال: «وهذا خطأ لا شك فيه 
لا آدري ممن جاءء وإنما رواية يونس لهذا الحديث عن الزهري» عن سالم 
مرسل وبعضهم يرويه عنه» عن الزهري»› عن سالمء عن أبيه فتاه والذين 
يروونه عنه مرسلاً أكثر وأحفظ»۲؟. 

وبهذا ظهر ‏ إن شاء الله أن الصواب في هذا الحدیث أنه مرسل عن 
الزهري» كما هو مذهب «أهل الحديث كلهم» كما في كلام الترمذي . 


.۹۳ ۰۹۲/۱۲ التمهيد‎ )١( 


۱ الحدیث رقم (۷۳) ۱ 


سس سس 
8 الارواء ۲۰۰/۳ (۷۵۱): 

حديث أبي هريرة: «فحثی عليه من قبل رأسه ثلاثاً». 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني ا + 

E 
الاستدراك.‎ 

هذا الحديث أعله الحافظ أبو حاتم فقال عنه: «هذا حديث باطل»» 
وأعله والدارقطني» والطبراني. 

0 تخويجه: أخرجه ابن ماجه (۱۵7۲۵) والطبرانى فى «الأوسط» 257/5 
والمزي فى «تهذيب الكمال» ۰۳۱۲/۱۱ 0 

0 دراسة الحديث : رواه يحيى بن صالح. عن سلمة بن کلئوم. عن 
الأوزاعي» عن يحبى بن ابي كثير» عن آبي سلمة» عنه به. 

۲7 وهذا الاسناد فيه علتان 

ه العلة الأولی : التفرد. 

قال الدارقطني: «رواه سلمة بن کلثوم» عن الأوزاعي» عن یحیی» عن 
آبي سلمة» عن أبي هريرة» وزاد فيه آلفاظاً لم يأت بها غيره» وهي قوله: «آنه 
آتی القبر قيض عليه كاذنا وکر علی الستارة ارا 

وقال الطبراني : «لم يرو هذا الحديث عن الأوزاعي إلا سلمة بن كلثوم» 


(۱) العلل .159/١‏ 
(۲) العلل ۳۲۲/۹ تنبيه مهم: بیّن الدارقطني في العلل أن هذا الحديث هو حديث أبي 
- هريرة: (اللهم اغفر لحينا وميتنا وشاهدنا وغائبنا) الحدیث وأن سلمة بن كلثوم تفرد 
بهذه الألفاظ : «أتى القبر فحثى عليه. . ٠.‏ كما سبق . 
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. 5 )0 
تفرد به : يحيى بن صالح» ۱ 

فهذا التفرد خطأ من سلمة» وهذا لیس بمستغرب علیه فقد قال عنه 
الدارقطني : «شامي يهم كثيرا»”" . 

فهذا من جملة وهمه الکثیر وقد تفرد بهذه الألفاظ. وخالف جماعة 
كثيرة جداً من الرواة ذکرهم الدارقطني في «العلل»”” . 

فان قيل: بل سلمة بن كلثوم متابع تابعه اثنان هما: آبو المغيرة» 
وإسماعيل بن عیاش كما ذكر ذلك الشيخ الألباني. 

فالجواب: أن هذا وهم من الشيخ الألباني» فإن أبا المغيرة متابع لمن 
وصل الحديث عن الأوزاعي (أي أنه متابع في مسألة الوصل) وليس متابعاً في 
هذه الألفاظ . 

قال ابن آبی حاتم: «سألت آبی وأبا زرعة» عن رواية الأوزاعى» عن 
يحيى ابن ابي كثير» عن أبي سلمة عن أبي هريرة» عن النبي 55 : أنه كبر في 
الصلاة على الجنائز. فقال: إنه ۱ يوصلونه يقولون: عن أبى هه : أن 
النبي كَلِ. . . مرسل. إلا إسماعيل بن عیاش وأبو المغيرة» فانهما رويا عن 
الأوزاعى كذلك»)©'. 

فمراد الحافظ أبي حاتم بقوله: «فإنهما رويا عن الأوزاعي كذلك» أي في 
الوصل» كما هو ظاهر. 

ويدل على ذلك أيضاً أن النسائي والطبراني أخرجا الحديث من طريق أبي 
المغيرة» وليس فيه ذكرٌ لهذه الألفاظ التي ذكرها سلمة بن كلثوم”” . 

وكذلك إسماعيل بن عياش ذكر روايته الطبراني» ولم يذكر فيها هذه 
الألفاظ التي ذكرها سلمة بن كلثوم”" . 

فتبين من ذلك أن آبا المغيرة وإسماعيل بن عياش لم يتابعا سلمة على هذا 


.15/8 المعجم الأوسط 1۳/۵. (؟) العلل للدارقطني‎ )١( 

(۳) ۳۲۲/۹ (8) العلل ۳۸/۱. 

(۵) انظر: عمل الیوم والليلة للنسائي (۰)۵۸4 وکتاب الدعاء للطبراني ۱۳۵۲/۳ 
(۱۱۷۶) (). 

(5) الدعاء للطبراني ۱۳۵۲/۳ (۱۱۷) أ. 


EY 


الحديث» فصح كلام الأئمة وتبين رسوخهم في هذا الشأن. 

وظهر كذلك أن كثيراً من المتابعات التى يُستدرك بها على الائمة لا تثبت 
عند التحقيق . ۱ 

ه العلة الثانية: الارسال. 

قال ابن أبي حاتم: «سألت أبي» وأبا زرعة» عن رواية الأوزاعي» عن 
يحيى ابن أبي كثير» عن أبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبي كَلِ: أنه كبر في 
الصلاة على الجنائز. فقال: إنه لا یوصلونه يقولون: عن أبي سلمة: أن 
النبي كَلِ. . . مرسل» إلا إسماعيل بن عیاش» وأبو المغيرة» فإنهما رويا عن 
الأوزاعي كذلك»”"' . 

فالحافظ أبو حاتم يرى أن الحديث مرسل . 

ودليل ذلك أن أصحاب الأوزاعي رووه مرسلاً» وهذا معنى قول أبي 
حاتم : (إنه لا يوصلونه». 

ویدل على أن الصواب في هذا الحدیث الارسال أن أصحاب یحیی بن 
أبي كثير (شيخ الأوزاعي كما تقدم) رووه أيضاً مرسلاً. 

قال الترمذي: (روی هشام الدستوائي» وعلي بن المبارك هذا الحديث 
عن یحیی بن آبي كثير» عن آبي سلمة بن عبد الرحمن. عن النبي 5 
مرسلك(؟. 

وکذلك ذکر الدارقطني أن الصحیح عن يحيى» عن أبي سلم مرسل” . 

وهشام الدستوائي هو أثبت أصحاب يحيى بن أبي كثير» كما قاله: 
أحمد» وابن معين» وابن المديني» وأبو زرعة» وأبو حاتم»"*. 

ومن خلال هذه القرائن تبين أن حديث أبي سلمة مرسل كما قال الحفاظ . 

آما شواهد الحديث» فقد بيّن الشيخ الألباني ضعفها الشديدء وهي لذلك 
لا تصلح لتقوية الحديث. 


ولله تعال ىأخلم 


(۱) العلل .۳٤۸/۱‏ (۲) السنن بعد الحديث .)1١75(‏ 
۳( العلل ۳.۳/۹ €3 تهذیب التهذیب ۳/2 


۳:۳ 


۱ الحدیث رقم )۷٤(‏ ۱ 
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8 الارواء ۲۱۳/۳ (۷۱۳): 

حدیث عائشة را مرفوعاً: (کسر عظم المیت ککسر عظم الحي). 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

صحیح مرفوعاً. 
الاستدولك. 

الصواب في هذا الحديث أنه موقوف على عائشة. أشار إليه البخاري 
وابن حزم. 

0 تخریجه: أخرجه أبو داود (۰)۳۲۰۷ وابن ماجه »)١6١7(‏ وأحمد 
۲ وابن عدي ۱۱۸۹/۳ وابن حزم ۰۶۰/۱۱ والدارقطني ۰۱۸۸/۳ 
وابن عبد البر في «التمهید» ۰۱8۳/۱۳ من طریق سعد بن سعيد» عن عمرهء 
عنهاء به . 

۲ حراسة الحدیث : هذا الحدیث رواه عن عائشة ثلائة من الرواة» وهم: 

۱ - عمرة. 

۲ - عروة. 

۳ - القاسم بن محمد. 

وسأتكلم عنهم كل على حدة: 

2 آولا: عمرة: 

وقد روی الحدیث عنها سبعة من الروات وهم : 

-١‏ سعد بن سعيد» والتخریج السابق لهذا الطریق» وسعد بن سعید 
ضعیف سيء الحفظ . 

۲ محمد بن عمارة عند الطحاوي في «شرح المشکل» (۰)۱۲۷۳ وغیره. 


>53 


ومحمد هذا وثقه ابن معين» وقال أبو حاتم : «صالح ليس بذاك القوي» 
وقال الحافظ : «صدوق د . 

۳ - سعيد بن عبد الرحمن الجحشي» عند عبد الرزاق (1۲۰۸). 

وسعيد الجحشي لم يرو عنه إلا معمر بن راشد» وقال النسائي: ليس به 
بأس» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال الحافظ : «صدوق» . 

٤‏ - يحيى بن سعيد القطان» عند ابن حبان (۷١٠۳)ء‏ والضياء المقدسي 
في «المنتقى من مسموعاته بمروا» وغيره. 

رواه عنه الثوري. 

قال الضیاء : «قال الحبابي: عجیب عن سفيان» نقله الشيخ الألباني . 

وقال أبو نعيم : غريب من حديث الثوري»۳" . 

ه ‏ حارثة بن محمد بن أبى الرجال» عند الطحاوي في «المشکل» 
(۱۲۷) وغیره. ۱ ۱ 

ار هد و ومن طالع ترجمته تبين له ذلك بوضوح"". 

١‏ آبو الرجال رواه عنه ابن عبد البر في «التمهيد»”” من طریق مالك 
عنه» عن عمرة» عن عائشة» ١ Ee‏ 

قال ابن عبد البر: «أكثر الرواة ل «الموطأ» يقولون فيه: عن مالك أنه 
بلغه: أن عائشة كانت تقول. . .». ثم قال ابن عبد البر: «ولا أعلم أحداً رفعه 
عن مالك»؟. 

وآبو الرجال هو: محمد بن عبد الرحمن بن خارثة الأنصاري» وهو ابن 
عمرة» وقد وثقه الائمة بلا خلاف بينهم» وآخرج له البخاري ومسلم. 

۷ - محمد بن عبد الرحمن الأنصاري آخرجه البخاري فى «تاریخه» 
قال : «سمعت عمتي عن عائشة قولها!. ۱ 


)١(‏ تهذیب التهذیب ۱۵۰/۳ ط. الرسالت والتقریب ص۵۵6. 

(۲) تهذیب التهذیب ۲۹/۲ ط. الرسالت والتقریب ص۲۲۹ 

(۳) الحلية ۷/ ۹۵. : )٤(‏ تهذیب الکمال ۰۳۱/۵ 
(ه) ۰۱۳/۱۳ (() ۰۱۳/۱۳ 

(۷) التاریخ الکبیر ۰۱9۰/۱ 


۳:۵ 


هؤلاء سبعة رووا الحديث عن عمرة» وفي الأسانيد إليها اختلاف كثير 
رفعا أن 

كما أن بعض الرواة عنها ضعیف كما تقدم. 

ولا آری آني بحاجة إلى مناقشة ذلك بالتفصیل إذ لو ثبت الحدیت 
مرفوعا من طریق عمرة لرجحنا رواية القاسم» وعروة وروايتهم موقوفة» كما 
سيأتي . 

على أن الاقرب أن حديث عمرة موقوف» فانه رواه عنها موقوفا آبو 
الرجال» كما سبق وهو ابنهاء وأعرف بحديثهاء وکذلك رجح الدارقطني“ أن 
رواية یحبی بن سعيد موقوفة أيضاًء وهذان أوثق من الباقين. 

والبخاري أيضاً يميل إلى هذا فهو يقول”": «وعن عمرة عن عائشة قولها» 
ثم ذكر رواية سعد وحارثة المرفوعة ثم قال: «وغير مرفوع أكثر». 

أضف إلى ذلك أن رواية الوقف توافق رواية الثقات» وهم عروق 
والقاسم. كما سيأتي. 

5 ثانيا: عروة: 
أخرجه البخاري في «تاریخه»"" > عنها موقوفاً. 
7 الا : القاسم بن محمد: 

أخرجه البخاري في «تاريخه)”* e‏ 

فان قیل : أخرج الدارقطني"' " حديث القاسم بن محمد عن عائشة 
مرفوعاً رواه لدارقطتی من طريق آبي الا بود عیید ابن عوسي بن زستخاق؛ 
حدثنا الحنینی» حدثنا آبو حذيفة» حدثنا زهیر بن محمد» عن إسماعيل بن أ 
حکیم» عن القاسم» عنهاء به. 

فالجواب: أن في الطريق إليه أبا حذيفة» موسى بن مسعود النهدي 
البصري» کثیر الوهی کما قال الدارقطني» وضعفه غير واحد من الأئمة» وذكر 


(1) انظر: العلل للدارقطنی ۵/ورقة ۰۱۰۱ ب. 

(۲) انظر: العلل للدارقطتی 0/ورقة ۰۱۰۱ ب. 

(۳) التاریخ الکبیر ۱۵۰/۱. (4) التاریخ الكبير ۱۵۰/۱ 
(0) التاریخ الکبیر ۰۱۵۰/۱ (0) السنن ۰۱۸۸/۳ 


۳:۹ 


أبو حاتم أن في كتبه خطأ كثير]”"' . 
ورفع هذا الحديث من جملة وهمه وخطئه. 
ولهذا جزم البخاري أن القاسم رواه عن عائشة یا موقوفاً . 
مه والقلاعة: أن الثقات رووه موقوفاً عن عائشة» كما قال البخاري: 
«وغير مرفوع أكثر»"» وهذا هو الصواب - إن شاء الله. 


راله تعالى أعلم 


(۱) تهذيب الكمال ۰۱8۸/۲۹ ۰۱4۹ (۲) التاريخ الكبير ۱۵۰/۱. 


۳:۷ 


۱ الحديث رفم ( ۷۵ ۱ 


8 الارواء ۲۲/۳ (۷۷۸): 

حديث علي مرفوعاً: (يجزئ عن الجماعة إذا مروا أن یسلم أحدهم. 
ويجزئ عن الجلوس أن يرد أحدهم). 
۶ خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

حسن بطرقه. 
الاأستدوالك. 

الحديث ضعيف» ولا يتقوى بطرقه» وضعفه من الأئمة: أبو زرعة» وأبو 
حاتم» ویعقوب ف ی وأبو داود. 

لا تخریجه آخرجه آبو داود 2)075١١(‏ ومن طريقه البيهقى C2۸1۹‏ 
والبزار ۲/ ۰۱۲۷ والضیاء في المختارة ۰۲4۳/۲ وابن السني في «عمل البوم 
واللیلة» ص(۰)۱۱ وأبو يعلى 37 وأخحرجه الشیخ الالباني من کتب 
الفوائد والأمالى المخطوطة عنده كانه . 

Û‏ دراسة الحديث : رواه سعيد بن خالد» عن عبد الله بن الفضل› عن 
عبید الله بن أبي رافع» عن علي له به » مرفوعاً . 

ولهذا الإسناد علتان ذكرهما الدارقطنى فقال: «الحديث غير ثابت» تفرد به 
سعيد بن خالد المدني» عن عبد الله بن الفضل» وسعيد بن خالد» ليس بالقوي»" . 


۲۹۰/۰ التمهيد‎ )١( 
وفي إسناده: (معبد بن خالد عن عبد الله بن الفضل) وهو خطأ صوابه: (سعيد بن‎ ( 
و د تر وار‎ E خالد). والتصويب من سنن أبي داود»‎ 

ذلك خشیت أن یعتبره بعض |خواننا من شواهد الحدیث. 


(۳) العلل للدارقطني ۲۲/4. 
۳:۸ 


فذكر له علتين» ووقفت على علة ثالثة» فصارت العلل ثلاث: 

« العلة الأولى: تفرد سعيد بن خالد المدنی» عن عبد الله بن الفضل» 
وتفرد سعيد عنه يعتبر علة قادحة» علماً أن عبد الله بن الفضل روى عنه الإمام 
مالك وابن شهاب وغيرهما. 

« العلة الثانية: ضعف سعيد بن خالد» وهى تؤكد العلة الأولى» 
وعبارات الأئمة متعددة في ذلك» ولكني سأبدأ بكلام ابن حبان؛ لأنه ألصق 
بمسألتتا قال ابن حبان عن سعيد بن خالد: «ممن كان يخطئ حتى لا يعجبني 
الاحتجاج بخبره إذا انفرد»۳. 
۱ وقال البخاري: فيه نظر». وقال آبو زرعة: «ضعيف»» وکذا قال آبو 

وکما تری ابن حبان نص على رد خبره الذي ینفرد به» فهذا مما يزيد في 
قاله ابن عبد البرء نقله عنه الحافظ فى «التهذیب»"۳؟۰ فالحديث يكون بذلك 

فهذه ثلاث علل في هذا الإسناد» تدل على وقوع الخطأ فيه» لا سيما 
مسألة التفرد التى ذکرها الحافظ الدارقطنى . 

0 شواهد الحدیش : ذكر له الشيخ الألباني ثلاثة شواهد: 

ه الشاهد الأول: عن ابن عباس وقد ذكر فيه الشيخ الألباني راویا 
متروكاًء فسقط بذلك عن مرتبة الاعتبار» وكان الأحسن ألا يذكره الشيخ من 

وهذا الحديث أخرجه أبو محمد الجوهري في «حديث ابن حيويه» هكذا 
قال الشيخ الألباني» فهو ليس في شيء من كتب السنة المشهورة» وهذا أيضا 
من علامات ضعفه. 

« الشاهد الثانی: عن أبى سعيدء أخرجه أبو سهل القطان فى «حدیثها 
وابن السني ص(۱۱۸). 


۳۹ 


من طريق أبي مالك البصري» وهو كثير بن يحيى» عن حفص بن عمر بن 
رزين (وفي إسناد ابن السني: حفص بن عمرو بن زريق)» عن عبد الله بن 
حسن بن حسن بن علي بن أبي طالب (وفي ابن السني: عبد الرحمن بدل 
عبد الله)» عن أبيه» عن جده» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار. 

وفي إسناده أبو سهل الأهوازي» قال الشيخ الألباني: «لم أعرفه». 
۱ قلت : وجدته في «تاریخ بغداد»» وقال عنه الخطيب: "ثقة»» ونقل عن 

الدارقطني أنه قال فيه: «صدوق حدث ببغداد». 

وفي إسناده أيضاً حفص بن عمر بن رزین (وفي إسناد ابن السني : 
حفص بن عمرو بن زريق) وكلاهما لا يعرف. 

وفي إسناده كثير بن يحيى أبو مالك البصري» قال عنه أبو حاتم: «محله 
الصدق». وقال أبو زرعة: «صدوق»" ونهى عباس العنبري الناس عن الأخذ 
عنهء وقال الأزدي: «عنده مناكير»”” . 

00 والثلاصد : أن في إسناده مجهول» وآخر صدوق» عنده مناكير . 

وللحدیث علة أخرى: 

وهي أنه روي مرسلاً عن زید بن أسلم رواه الامام مالك في «الموطاً* 
وآبو داود” : «إذا سلم من القوم واحد أجزأ عنهم». 

ورواه عبد الرزاق "۰ وزاد: (وإذا رد من الاخرین واحد أجزأ عنهم) . 

والامام مالك أوثق ممن آسنده وأتقن بمراحل ولذلك لما آخرجه آبو 
داود في «المراسیل» من طریق مالك قال: «وقد روي مسنداً» ولیس هو 
بصحیح » وهو ضعیف؟ . 

ه الشاهد الشالث : حدیث الحسن بن علي. رواه الطبراني» قال 
ا «رواه الطبراني» وفیه كثير بن یحیی» وهو ضعیف؟. 

وأظنه هو الحديث السابق» فان كثير بن يحيى في إسناده أيضاًء وهو يرويه 


. 6 // الجرح‎ (۳) .۹۷ ۸٩ )١( 
.4۵4/۲ )۶( 4۸6/۶ لسان المیزان‎ )۳( 

(5) في المراسیل .)4٩۰(‏ (0 ۰۳۸۷/۱۰ 
0 ۳۹/۸. 


۳۵۰ 


عن عبد الله بن الحسن. عن آبیه (آبی الحسن بن الحسن) عن جده (أي 

وعلى كل هذا الحديث ليس فى الطبراني «الكبير»» ولا يمكن الحكم عليه 
قبل الوقوف على إسناده كاملا . 

وقال الحافظ في «الفتح»“ عن حديث الحسن بن علي: «في سنده 
مقال». 

مه والقلاسة : الذي يظهر أن هذه الأحاديث لا يقوي بعضها اء لأن 
عللها تمنع ذلك . ۱ 

مع العلم أنه یظهر من الدراسة أنه ليس هناك الا حديث علي بن آبي 
طالب» وحديث أبي سعید. وتقدم أنهما معلولان» ولا يقوي بعضهما الآخر. 

أما حديث ابن عباس ففى إسناده متروك. وحديث الحسن بن علي لم 
يوقف على إسناده» فهو لا يعتبر مع ما فيه من ضعف . 


والله تعالى أعلم 


۰۷/۱۱ )١( 


۱ الحدیث رقم (075) ۱ 


2 
8 الارواء ۲4/۳ (۷۸۰): 

ذکر الشیخ حدیث آبي هريرة: (إذا عطس آحدکم فلیقل : الحمد لله على 
كل حال. وليقل أخوه أو صاحبه: يرحمك الله. ويقول هو: يهديكم الله ویصلح 
بالكم). 

وبيّن الشيخ الألباني أن زيادة: (على كل حال) شاذة في حديث أبي هريرة» 
وهذا لا إشكال فيه. 

ثم قال: «بيد أن هذه الزيادة صحيحة؛ لورودها في أحاديث أخرى» من 
رواية: ابن عمرء وعلي بن أبي طالبء أو أبي أيوب الأنصاري» وسالم بن عبيد». 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

الزيادة ثابتة من حديث هؤلاء الصحابة. وان كانت ضعيفة في حديث أبي 
هريرة. 
الاستدورلك. ۱ 

هذه الزيادة ضعيفة» وضعفها من الأئمة: الترمذي» والبيهقى» والطبرانی. 

وفیما يلي دراسة الأحادیث : ۱ ۱ 

أولاً حدیث ابن عمر : 

تا تخريجه: أخرجه الترمذي (۰)۲۷۳۸ والحاكم ۰۲۵/۶ والبيهقي في 
(الشعب» ۰۲4/۷ والطبراني في «الأوسط» 59/5» والبزار ۲۲/۲ - اكشف»ء 
والحارث فى مسنده ‏ (بغية الباحث) ۷۹۷/۲ من طرق. 

0 دراسته : رواه حمید بن مسعدة» عن زياد بن الربیع» عن حضرمي 
مولی آل الجارود» عن نافع» عنه به» وقد ضعف هذا الحدیث: الترمذي» 
والبيهقي. والطبراني . 

۳۲ 


0 علة الحديث : أخطأ في هذا الحديث زياد بن الربيع ذكر ذلك الحافظان 
الترمذي» والبيهقي . 

قال الترمذي فى «السنن»: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث 
فين ا ۱ 

وقال البيهقي في «الشعب»*: «الاسنادان الأولان أصح من رواية زياد بن 
الربيع» وفيها دلالة على خطأ رواية ابن الربيع» وقد قال البخاري: فيه نظر». 

وابن الربيع هذا وإن كان وثقه أحمد وغيرهء إلا أن البخاري قال: «فيه 
نظر»"۰۳ وذكره العقيلي”"» وابن عدي» في الضعفاء“» وذكره غيرهما ممن 
آلف في الضعفاء ٠‏ كالذهبي في «الميزان» ۰۸۸/۲ وذكر له حديث التشميت. ' 

0 وللحديث علة أخرق : وهي تفرد حضرمي مولى آل الجارودء عن نافع » 
وحضرمي هذا فيه جهالة. 

قال الحافظ في «التقریب»: «مقبول» وقال الذهبي في «الكاشف)»: 
«صدوق)». 

وتفرده بهذا الحديث عن أصحاب نافع قادح في صحة الحديث. 

فان قيل: أن هناك من تابع الحضرمي فقد أخرج الطبراني في «الوسط»"۲۳ 
حديث ابن عمر هذا من طريق: سهيل بن صالح الأنطاكي» عن الوليد بن 
مسلم» عن سعيد بن عبد العزيزء عن سليمان بن موسی» عن نافع» به. 

فالجواب: أن هذه المتابعة لا يفرح بها لأمرين: 

الأول: قال الطبراني: «لم يرو هذا الحديث عن سعيد بن عبد العزيز إلا 
الوليد بن مسلم» تفرد به سهيل بن صالح». 

فهو إسناد مسلسل بالتفردات. 

الثاني: سليمان بن موسى» الراوي عن نافع» قال عنه البخاري: 
«سليمان بن موسى منكر الحدیث أنا لا أروي عنه شيئاً» روى سليمان بن 


oN )١( 

(؟) هكذا نقل عنه البيهقي وفي الكامل عن البخاري أنه قال: في إسناده نظر. 
(۲ ۰۷۱۰/۲ () الكامل ۰۱۹۵/۳ 

(5) انظر: إكمال مغلطاي ۰۱۰/۵ ») ۰۲۹/۰ 


or 


موسى أحاديث عامتها مناکیر»* ثم ذكر له حديثين عن نافع» وقال: «عنده 
ماک وقال في «التاریخ الأوسط»: «عنده عجائب»(۳. 

وقال ابن المديني : (مطعون عله . 

آما ثناء بعض الائمة عليه فهو فیما یتعلق بفقهه فقد كان فقيهاً بارعا 
وأيضاً یتعلق بروایته عن مکحول أو الزهري فقط””*'» ولهذا قال آبو حاتم: 
«أختار من أهل الشام بعد الزهري ومکحول للفقه سلیمان بن موسی»۳*. 

وقال النسائي : «آحد الفقهاء لیس بقوي في الحديث»”" . 

وقال آبو حاتم : «محله الصدق وفي حدیثه بعض الاضطراب ولا آعلم 
أحداً من أصحاب مکحول أفقه منهء ولا آثبت منه»0» فأثنى على فقهه ولا 
يمكن أن يريد بقوله: «ولا أثبت منه» الحفظ والضبط» كيف وقد قال البخاري 
عنه : «عامة أحاديثه مناكير) . 

ويبين ذلك تماماً ما نقلته عن النسائي» وأيضاً النقل الأول عن أبي حاتم . 

ده والشلاصة: أن حديث سليمان هذا عن نافع منكر؛ بل عامة أحاديثه 
مناكير» كما تقدم عن البخاري. 

مه والخلاصة : أن حديث ابن عمر خطأء كما قال البيهقي» وأما الطريق 
الآخر فهو منكر. 

والحديث إذا كان خطأ فلا يعتبر به» وتقدم التنبيه على هذه القاعدة 
مار 

ثانياً : حدیث علي بن آبي طالب آو آبي آیوب الأنصاري : 

0 تخويجه: هذا الحديث اضطرب فيه ابن أبى ليلى» فتارة رواه من حديث 
على وه وآخری من حدیث آبي آیوب الانصاري 45د 

0 تخریج حديث علق : آخرجه آحمد ۰۱۲۰/۱ ۰۱۲۲ والطبراني في 


(۱) العلل الکبیر للترمذي ۲۵۷. (۲) التاریخ الکبیر ۳۹/4. 
(۳) التاریخ الأوسط 1۸/۱ )٤(‏ ضعفاء العقيلي ۰۱5۰/۲ 
(0) قال ابن معين عن سلیمان بن موسی: ثقة في الزهري . 

(1) تهذيب الكمال .55/1١17‏ (۷) تهذيب الكمال ۰۹۱/۱۲ 


(۸) تهذیب الکمال 4٦1/١١‏ 


ot 


«الدعاء» ”/ ١785‏ (۰)۱۹۷۷ والنسائي في «عمل اليوم» (۰)۲۱۲ والترمذي 
(۲۷۱) والحاكم ۰۲۱۱/۶ 

وعزاه الشيخ إلى أي نعیم في «الحلیة» ۰۳۹۰/۸ ولیس فيه زیادة: «علی 
كل حال»» وكذلك عزاه غيره إلى ابن ماجه (۰)۳۷۱۵ وليس فيه هذه الزيادة. 

0 تخريج حديث أب أيوب الأنصارل : أخرجه أحمد ۰4۱۹/۵ والترمذي 
(۰)۲۷۱۶ والطيالسي (۰)۵۹۲ والنسائي في عمل اليوم (۰)۲۱۳ والحاكم /٤‏ 
۲ والطبراني في «الكبير» (۰)4۰۰4۹ وآبو نعيم في «الحلیة» ۰۱۱۳/۷ 
والخليلي في «الإرشاد» ۰۵4۹/۲ وابن عدي في «الکامل» ۰۱۸۷/۱ 

[] حراسة الحديث : مدار الحديث ا ۳ لیلی» عن عيسى» عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن علي» أو أيوب. 

ورواه عنه : 

۱ - یحیی القطان. ۲ - علي بن مسهر. ۳- آبو عوانة. 

فهولاء الثلائة رووا الحدیث عن ابن آبی لیلی باسناده عن على بن آبي 
E‏ ۱ اا 

ورواه عنه أيضاً : 

شعبة عنه بإسناده عن أبي أيوب الأنصاري. 

وقد ذكر الحاکم۲: أن الصواب عن علي بن أبي طالب» وهذا ما يشعر 
به كلام الطبراني في «الدعاء» . 

وأما الدارقطني فهو يرى أن الاضطراب في الحديث من ابن أبي ليلى؛ 
لأنه كان سيء الحفظ”" . 

وسواء كان عن على أو آبی آیوب 3 فالحديث ضعيف» وممن ضعفه 
الإمام النسائي» فقد ال بد 5 للحديث: «محمد بن عبد الرحمن بن أبي 
ليلى ليس بالقوي في الحدیث» سيء الحفظ. وهو أحد الفقهاء . 

ثم أخرج بأثره حديث أبي هريرة الذي في «الصحيحين» بدون زيادة: 
(علی كل حال)» كأنه يشير إلى أن هذا هو المحفوظ. 


A/F )0( .555/4 المستدرك‎ )١( 
العلل ۳ ۲۷۷. (4) عمل اليوم والليلة ص۲۳۵.‎ )۳( 


Yoo 


وقال الحاكم: «وقد روي عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب نه في 

الباب حدیثان تقد بزؤايهما محمد ين عبد الرعمن بن الى بلاطن ابات 
ثم ذكر حديث التشميت بزيادة: (على كل حال). 

فهذا الحديث تفرد به ابن أبي لیلی» مخالفاً الحديث الصحيح عن أبي 
هريرة» بدون هذه الزيادة. 

وابن أبي ليلى سيء الحفظ جداًء وقد وصفه الأئمة بأوصاف تقتضي رد 
حديثه الذي يتفرد به وین أنه خطأ لا يعتبر به. 

فوصفه أبو حاتم بأنه كثير الخطأء ونقل الترمذي عن البخاري أنه: ضعّف 
حديثه جدا. 

وذكر شعبة أن أحاديثه مقلوبة» وقال الحاكم: «عامة أحاديثه مقلوبة"'"', 
وقال شعبة: «ما رأيت أحداً أسوأ حفظاً من ابن أبي ليلى». 

وقال ابن حبان: «كان رديء الحفظ كثير الوهی فاحش الخطأء يروي 
الشيء على توهم ويحدث على الحسبان» فكثر المناكير في روايته» فاستحق 
الترك؛ ترکه أحمد بن حنبل» وبحب بن معین»۳. 

فمثل هذا الراوي» إذا تفرد بزيادة ألفاظ. مخالفاً بها الألفاظ الثابتة في 
الأحاديث الصحيحةء في البخاري ومسلمء فهذا خطأ لا يعتد به» ولا يعتبر به» 
وهذا معنى كونه كثير الخطأ جداًء وقد ذكر ابن عدي هذا الحديث من جملة 
الأحاديث التي تنكر على ابن أبي ليلى» ولما ذكر البخاري في «تاريخه الأوسط» 
حديث سالم بن عبید (ومو الشاهد الثالث الذي سيأتي الحدیث عنه) بين ضعفه 
ثم قال : «والصحیح في هذا الباب ما حدثنا مالك بن إسماعيل. ۰0.۰ ثم ذکر 
حديث أبي هريرة. 

نعم؛ يمكن أن يعتبر بما يرويه ابن أبي ليلى» في بعض الأحاديثء ما لم 
تقم قرينة على أنه أخطأء أما في حديثنا هذا فلا ينطبق عليه ذلك . 

4 ثالثا : حديث سالم بن عبيد: 

0 قخويجه: آخرجه أحمد ۷/۱ وأبو داود (۰)۵۰۳۱ والترمذي 


۰1۳۱/۲۵ المستدرك ۲۱۱/6 ۱ (۲) تهذیب الکمال‎ )١( 
.101/۲ قرف کتاب المجروحين‎ 


۳۹۹ 


() والحاكم «4۸/6٤‏ وابن السني »)۲١١(‏ والنسائي في «عمل الیوم» 
(۲۲۰) واين حبان .)۱۹٤۸(‏ 

لا دواسته: رواه منصور» عن هلال بن يساف» عن رجل من آل خالد بن 
عُوُفُطة عن آخرء عن سالم. 

وهذا الإسناد وقع فيه اختلاف كثير» فبعضهم جعله عن هلال» عن سالم؛ 
أي بإسقاط الرجلين المجهولين» وبعضهم أسقط أحد الرجلين المجهولين. 

وقد ذكر هذه الاختلافات الإمام النسائي في «عمل اليوم واللیلة!» ورجح 
أن الصواب: عن هلال» عن رجل» عن آخرء عن سالم؛ بإثبات رجلين 
مجهولين في الاسناد. 

وآشار إلى ترجيح ذلك علي بن المديني» كما في «التاريخ الأوسط)”"' . 

فهذا الاسناد ضعیف جداً ؛ لوجود رجلین مجهولین» بل آحدهما مبهم 
(عن رجل). 

ولو فرض صحة الاسناد الذي فيه إسقاط للواسطة بين هلال وسالم» فهو 
منقطع؛ فان هلال بن یساف لم يدرك سالم بن عبيد ولم یره» كما قال 


الحاكه”" . 
مع أن الصواب فيه إثبات الراويين المجهولين» فهو حديث ضعيف جد 
لا يصلح لتقوية الأحاديث المنكرة. 


ده الفلاصة: الأحاديث التي في هذا الباب بزيادة: (على كل حال) 
ضعيفة؛ بل تبين من الدراسة أنها منكرة أخطأ فيها من رواها من الضعفاء. 

والمحفوظ في هذا الباب حديث أبى هريرة» كما قال البخاري رحمه الله 
تعالی . ۱ ۱ 


والله تعللی أعلم 


۰۱۰۷/6 انظر: الأوسط 2177/75 وانظر أيضاً: التاريخ الكبير‎ )١( 
.۲۹۸/4 (؟) مستدرك الحاكم‎ 


۳۷ 


كتاب الزكاة 


۱ الحدیث رقم (۷۷) ۱ 


256 

3 الارواء 104/۳ (۷۸۷): 

حديث ابن عمر أن النبي بي قال: (لا زكاة في مال حتى يحول عليه 
الحول). 
7 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

الحديث صحیح . 
5 الاستدراك. 
ذهب إلى ذلك العقیلی"؟ والبیهقی . 

قال البیهقی : «الاعتماد فى ذلك على الآثار الصحيحة فيه عن آبی بكر 
الصديق وه وعثمان بن عفان» وعبد الله بن عمرء وغيرهم ون" . 

وفي الباب مع حديث ابن عمر حديث علي بن أبي طالب» وقد اعتمد 
الشيخ عليه في تصحيح الحديث ‏ وسيأتي الكلام عليه مفصلاً - وحديث أنس» 
وعائشة وأم سعد الأنصارية ‏ رضي الله عنهم أجمعين -. 

0 وفيما يلي دراسة أحاديث الباب. 

5 أولاً حديث ابن عمر: 

آخرجه الترمذي (۰۳۱ ۰1۳۲ والدارقطني ۰۹۰/۲ والبيهقي ٠٠١/٤‏ 
و٤٠٠٠‏ وابن أبي شيبة ۰۱۵۹/۳ وقد بیّن الشیخ بیاناً شافیاً أن الصواب في هذا 
الحدیث وقفه على ابن عمر . 


.٠٥/٤ سيأتي كلامه. (۲) السنن‎ )١( 


۳۸ 


وقد بيّن ذلك الدارقطني في «العلل»؟ والبيهقي في «السنن»"؟ 
والترمذي في «السنن» كذ . 

2 ثانياً حديث عائشة: 

أخرجه ابن ماجه (۰)۱۷۹۲ والدارقطني ٩۱/۲‏ والبيهقي ۰۹۵/4 من 
طریق نصر الجهضمي» عن شجاع بن الولید» عن حارثة بن محمد» عن عمرة» 
عنها» به» مرفوعا . 

وللحدیث علتان : 

ه الأولى: فيه حارثة بن أبي الرجال» وهو ضعيف جدا لا یعتبر به؛ بل 
قال النسائي : «متروك» . 

ومما يزيد ضعف هذا الحديث تفرد حارثة به» قال العقيلي: «لا يتابع 
حارثة على هذا الحديث إلا من هو دونه أو مثله قال: وله غير الحديث لا 
يتابع 0 

« الثانية: أنه روي موقوفاًء قال البيهقي"'': «رواه الثوري عن حارثة 
موقوف والثوري أوثق ممن رواه مرفوعاً». 

وقد یکون هذا الاختلاف اضطراباً من حارثة؛ لضعفه وهذا ما مال إليه 
الدارقطني» حيث یقول: «روي هذا الحدیث موقوفاً على عائشة» ومرفوعً 
ویشبه أن یکون هذا من عمل حارثة». 


مه والفلاسة: أن هذا الحدیث لا یعتبر به» ولو كان مقبولاً لكان الأرجح 


فيه الوقف. 
)١(‏ البدر المنیر 50557/6. (۲) السنن .٠١5/5‏ 
(۳) في السنن بأثر الحديث (1۳۲). (:) تهذيب الكمال ه/5١".‏ 


(0) الضعفاء ۱ وقال الشيخ الألباني معلقاً على كلام العقيلي: 0 توبع عليه 
ممن هو آشد ضعفاً منه في غير هذا السندء وأما في هذاء فلم يتابعه أحدء فهو يشير 
إلى ضعف جميع أحاديث الباب وأنها أشد ضعفاً من هذا» الارواء ۲۵۵/۳. 


(5) السنن .٠٠۳١/٤‏ 
(۷) العلل للدار قطني . انظر : البدر المنير ۵71/۵. 


۳۹ 


5 ثالثاً حديث أنس: 
أخرجه الدارقطنی ۰۹۱/۲ وابن عدي ۳۷۰/۲. 
من طريق محمد بن سليمان الاسدي عن حسان بن سيان» عن أنس» 


وهذا إسناد ضعيف جداًء وله علتان: 

« الأولى: تفرد به حسان بن سیان أعله بذلك ابن عدي . 

ه الثانية: أن حسان هذا ضعيف» قال ابن حبان: «منكر الحديث جداًء 
يأتي عن الثقات بما لا يشبه حديث الأثبات» لا يجوز الاحتجاج به إذا انفرد؛ 
لما ظهر من خطته في روايته» على ظهور الصلاح منه»”" . 

فحسان ضعیف. لا سيما إذا انفرد» كما تقدم فهذا الإسناد لا يعتبر به؛ 
لظهور خطئه . 

8 رابعاً حدیث علي : 

وعلیه اعتمد الشیخ الألباني اه في تصحیح الحدیث» وسبقه ابن حجر 
في «التلخیص»" ۳" وسبقهما ابن الملقن في «البدر المنیر»"*. 

0 تخریجه : أخرجه آبو داود (۰)۱57۷ والبيهقي ۹۵/۶. 

0 حراسته: هذا الحدیث رواه عن علي بن آبي طالب َيه آربعة: 
و اقا ا من غ ای فا سارت 
۳ عاصم. 5 محمد بن الحنفية. 

وفیما يلي تفصیل هذه الطرق. 

ه أما الطريق الأول: فقد رواها ابن أبي شيبة”' من طريق جعفر (وهو ابن 
محمد بن علي بن الحسین)» عن آبیه» عن علي . 

وهذه طريق منقطعة بين محمد بن علي بن الحسين وجده علي» موقوفة 
على علي وليه وقد بيّن ذلك الشيخ الألباني كأَنْه. 

« وأما الطريق الثانية والثالثة: فقد رواها من سبق ذكرهم في التخریج» 


(۱) الکامل ۲۷۰/۲. (۲) المجروحين ۰۳۳۰/۱ 
(۳) ۱۵71/۲. (۶) 16۵۳/۵. 
0 في المصنف ۲ 


۳۹۰ 


من طريق جرير بن حازم» عن أبي (سحاق عن عاصم بن ضمرة» والحارث 
الاعور» عن علي مرفوعاً. 

وقد بيّن الشيخ الألباني تاه أن الصواب في حديث إسحاق وقفه على 
علي ڪه » هكذا و د ا بو کی 

إلا أنه قال آخر البحث - أي الشيخ الألباني -: «ثم استدركت فقلت: إن 
جريراً لم يتفرد برفعه؛ بل تابعه زهير» فقال: ثنا أبو إسحاق» عن عاصم بن 
ضمرة» وعن الحارث الأعور» عن علي به. أخرجه أبو داود» وأيضًا إلا أنه 
قال : قال زهیر : «آحسبه عن النبي وا ولعل العلماء لم يذكروا هذه المتابعة 
لشك زهير هذا». اه کلام الشیخ الألباني. 

وهذا الاستدراك منه كه في غير محله» وآخر كلامه يدل على عدم جزمه 
باعتبار هذه متابعة صحيحة» وهي كذلك؛ أي ليست صحيحة؛ لأن زهیرا شك 
فيهاء وهو مع هذا الشك خالف الثقات الأثبات الذين رووا التعدية فوفر فا + 
فكيف نقدم شك زهير على جزم الأئمة الذين رووه موقوفاً» وهم الثوري وابن 
أبي زائدة» وشعبة» ومعمرء وشريك'. 

ثم قال الشيخ الألباني : «ثم وجدت للحديث طريقاً آخر» بسند صحیح؛ 
عن علي وليه خرجته في «صحیح أبي داود» (2001407: فصح الحديث» 
والحمد لله». 

فهذا يشعر أنه لم يعتمد على طريق زهير مع جریر"" ولذلك صحح 
الحديث بهذه الطريق الأخرى» وفيما ياي الکلام عليها . 

« وأما الطريق الرابعة: فرواها عبد الرزاق فى «مصنفه"» عن ابن عيينة» 
عن محمد بن سوقة» عن أبي يعلى منذر الثوري» عن رت بن نمی فا به . 
وفي آخره: «قال: وإنما 5 الكتاب ما في حديث علي» . 

فهذا محل الشاهد من 7 الحديث عد الشيخ الألباني» وهذا اللفظ لا 
يصلح التمسك به؛ لعدة أمور: 


.791 /0 هؤلاء ذكرهم الشيخ الألباني في الإرواء ۰۲۵۲/۳ وفي صحيح آبي داود‎ )١( 
.)١5١05( الصواب‎ )۲( 


(۳) هذا وقد جزم الشيخ الألباني في صحيح أبي داود )١1105(‏ بأن المحفوظ عن أبي 
إسحاق عن عاصم عن علي موقوفا. 


۳۱ 


١‏ صرح أبو داود أن زيادة اشتراط الحول» إنما هي في حديث عاصم 
والحارث» فقال: «وفي حديث عاصم. والحارث: (الصدقة في كل عام)» 
وهذا يعني أن اشتراط الحول ليس في حديث غيرهما. 

۲ - قوله في آخره: «وزنما کان في الکتاب ما في حدیث علي» لیس نصا 
في ذکر اشتراط الحول؛ لأن لت مان وله له عدة آلفاظ بعضها مذکور فيه 
لاشتراط» ویعضها لم یذکر. ۱ 

۳ - ذکر الشیخ الالباني» أن حدیث ابن الحنفية رواه البخاري؛ من طریق 
الحميدي» عن ابن عيينة» به ولیس فيه محل الشاهد. 

وقال الحافظ ": «لم أقف في شيء من طرقه على تعيين ما كان في 
الصحيفة لكن أخرج الخطابي في «غريب الحديث»» من طريق عطية» عن ابن 
عمرء قال: «بعث على إلى عثمان بصحيفة فیها : «لا تأخذوا الصدقة من الرخة» 
ماک قال الحافظ : ركاه فتن امام شه اه 


شیبه " هذا الختیت من طزيق زيد ين الحباب» عن 


4 - أخرج ابن أبي 
محمد بن سوقة» به او 1 فيه محل الشاهد. 

فالذي يظهر أن قوله: «إنما كان فى الكتاب ما فى حديث علی» من عند 
عبد الرزاق» وإلا فالحديث ليس فيه إلا المقدار المروي فى امصنف 
عبد الرزاق» وابن أبي شیب وليس فيه محل الشاهد» وهذا يتوافق مع ما سبق 
عن الحافظ أبي داود» أن اشتراط الحول ليس إلا في حديث عاصم والحارث. 

5 خامساً: حديث أم سعد الأنصارية مرفوعاً نحو حديث آنس: 

وفي إسناده عنبسة بن عبد الرحمن» وهو متهم. كما قال الشيخ 
الألبانى که . 

ده الخلاصة : لا يثبت في اشتراط الحول حدیث مرفوع إلى النبي كَل إنما 
فيه آثار موقوفة على آصحابه كله ویفهم ذلك أيضاً من بعثه الجباة في کل سنة 
مرة واحدة» والمقصود عدم ثبوت حدیث قولي مرفوع إليه و كما تقدم عن 
الحافظ العقیلی والحافظ البیهقی . 


.۵۲۶/۷ في الفتح ۰۲۱5/۲ (۲) فى المصنف‎ )١( 


فسن 


باب زكاة الخارج من الارض 


۱ الحديتث رقم (VA)‏ ۱ 


26 
8 الارواء ۲۸4/۳ (۸۱۰): 

حدیث عمرو بن شعیب. عن آبیه. عن جده أن رسول الله ی : «کان یوخذ 
في زمانه. من قرب العسل. من کل عشر قرب قربة» من أوسطها». 

8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كأنَهُ: 

صحیح ‏ وله طرق وشواهد. 
الاستدولك. 

قال البخاري: «ليس في زكاة العسل شيء یصح». 

وقال الترمذي: «لا يصح عن النبي ية في هذا الباب كبير شيء» . 

وقال ای المتدن: فلس فه شىء ابت" : 

1 التخريج: أخرجه أبو داو 15211 (۱۰۱) والنسائی (۰)۲۹۸ 
وابن ماجه (۰)۱۸۲ وابن خزيمة (۰)۲۳۲ وأبو عبید في «الأموال»» والبيهقى 
222/5 من طریق آبي داود. ۱ ۱ 

من طرق مختلفة» عن عمرو بن شعيب» به موصولاً؛ وأخرجه ابن أبي 
شيبة ۳۷۳/۲ (۱۰۰۵) عن عمرو مرسلاً» كما سيأتي. 

0 دراسة الحديث : روى هذا الحديث عن عمرو بن شعيب خمسة من 
الرواة: 


الأول: عبید الله بن آبي جعفر رواه عنه ابن لهيعة. 


۸/۳ التاریخ الکبیر ۰۲۱۲/۳ العلل الکبیر للترمذي ص ۰۱۰۲ فتح الباري‎ )١( 
۰۱۲۸/۲ بعد الحدیث (1۲۹). (۳) التلخیص الحبیر‎ )۲( 


۳۹۳ 


وابن لهيعة ضعيف مطلقا وعنده أخطاء في حديث عمرو بن شعيب 
بالذات» وقد ذکر الحافظ آمثلة لذلك» في کتابه «تهذیب الکمال»۳*. 

الثاني : آسامة بن زيد الليثي . 

قال عبد الله ابن الامام آحمد: «سألت آبي عن أسامة بن زيد الليثي» 
فقال: نظرة في حدیثه يتبين لك اضطراب حدیثه» . 

وقال الامام أحمد لابنه عبد الله : إن تدبرت حدیثه فستعرف فيه النكرة». 

وقال أبو حاتم: «یکتب حدیثه ولا يحتج به». 

وقال أحمد: «ترکه يحيى بن سعيد بأخرة» . 

وقال ابن حبان: «يخطئ)”"' , 

وقد وثقه ابن معين» مخالفاً بذلك كلام الأئمة السابقين» وكلام هؤلاء 
الأئمة الذين عرفوا حديثه أولى بالقبول. 

ثم لو قبل كلام الحافظ ابن معين» فإن حديث أسامة الذي يخالف به 
الثقات» ينبغي أن يحكم عليه فيه بالخطأ؛ لأنه كما قال الأئمة: يخطئ» 
والمخالفة دليل الخطأ. 

وقد خالف أسامة في هذا الحديث الحافظ یحی بن سعید» كما سيأتي. 

الثالث: عمرو بن الحارث. 

وهو ثقة» فاضل. ف وک از الأئمة عليه كثير. وقال الامام أحمد: 
«رأيت له أشياء مناكير) . 

الرابع: عبد الرحمن بن الحارث. 

قال عنه ابن معين: «صالحاء وقال أبو حاتم: «شیخ» ووثقه: ابن 
حبان» وابن سعد. وقال النسائي: «ليس بالقوي»» وقال أحمد: «متروك)» 
وضعفه علي بن المديني . 

الخامس: يحيى بن سعيد الأنصاري . 

وهو من أثمة المسلمين» حافظ ثقة متثبت» وثناء الحفاظ عليه كثير مهف ° . 


.1٩۹۲/۱۵ ۱(‏ (۲) انظر: تهذيب الكمال ۳۹/۲ 
۳( تهذيب التهذيب 0/5 . €3 تهذيب الكمال ۱ + 


۳۹ 


0 المقاونة: هؤلاء الخمسة هم الذين رووا الحديث عن عمرو بن شعيب» 
فالأربعة الاولون رووه موصولا آما الخامس» وهو بی ین سعیده فقد زواه 
مرسلاً . 

وإذا نظرنا في تراجم هؤلاء الخمسة» رجحنا رواية يحيى بن سعید. فهو 
أحفظ منهم بمراحل؛ بل كلهم ضعيف» أو ضعيف جدا. إلا عمرو بن 
الحارث» فهو ثقة» لكنه لا يقارن بيحيى بن سعيد» مع أن له بعض المناكير» 
كما تقدم عن الإمام أحمد. 

ولهذا فإن الراجح في هذا الحدیث. أنه معلول بالإرسال. 

وقد أشار الدارقطني لهذه العلة» حين سئل عن هذا الحديث فقال: «هو 
حديث رواه عبد الرحمن بن الحارث وعبد الله بن لهيعة» عن عمرو بن شعيب» 
عن أبيه» عن جده مسنداً» عن عم ورواه يحيى بن سعيد الأنصاري» عن 
عمرو بن شعيب» مرسلاً عن عمر»"" . 

هذا وقد رد الشيخ الألباني هذا التعليل بقوله: «فهذا مرسلء لكن لا 
تعارض بينه وبين من وصله. لجواز أن عمراً كان يرسله تارة» ويوصله تارة» 
فروی کل ما سمع» والکل صحیح». ‏ 

وهذا الکلام بعید عن الصواب كل البعد إذ لو آخذنا بهذا التجویز (أي 
قوله: يجوز أن عمراً. . .) لهدمنا جانباً كبيراً من علم العلل؛ لأن العلل تقوم 
على جمع الطرق» والمقارنة بینها . 

يقول ابن القيم عن هذه التجویزات : «وهذه التجويزات لا يلتفت إليها 
أئمة الحديث وأطباء علله» ويعلمون أن الحديث معلول...» ولهم ذوق لا 
يحول بينه وبينهم في التجويزات والاحتمالات»" . 

ثم أخيراً أقول: قارن بين معالجة الحافظ الدارقطني لطرق هذا الحديث» 
وبين عمل الشيخ الألباني كه ليتبين لك الفرق بين طريقة كل منهما في تعليل 
الأحاديث. 


( علل الدارقطني ۰۱۱۰/۲ (۲) الارواء ۲۸۵/۳ 
(۳( تهذیب السنن ۱۳۹/۱ 


۳۹۵ 


0 الشواهد : ذكر الشيخ الألباني للحديث شاهدین؛ الأول من 
حديث ابن عمر» والثانى من حديث أبى هريرة. 

ه الشاهد الأول: حديث ابن عمر قال: قال رسول الله بل : «في العسل 
في کل عشرة أرق زق!. 

0 تخویجه: آخرجه الترمذي (۰)1۲۹ والبيهقی ۰۱۲۱/6 وابن عدي في 
«الکامل» ۰۷/4 والطبرانی فى «الاوسط» ۳۳۹/۶ (۰)1۳۷۵ وابن حبان فى 
«المجروحین» 4۷4/۱ - مع بعض الاختلاف في الألفاظ بینهم -. 

من طريق عمرو بن أبي سلمة» عن صدقة بن عبد الله عن موسی بن 
یسار عن نافع» عنه» به. 

وهذا الحدیث قال عنه النسائي: «هذا حدیث منکر»"*۰ وأعله الترمذي 
والبيهقي» والطبراني» وابن عدي . 

وفی إسناده: صدقة بن عبد الله السمین» قال عنه ابن حبان: «کان ممن 
يروي الموضوعات عن الأثبات» لا يشتغل بروايته» إلا عند التعجب»۳؟ وقال 
أحمد: «ما كان من حديثه مرفوعاً فهو منکر»» وقال مسلم: «منكر الحديث»”" . 

ومع هذا الضعف الشديد في صدقة. فقد تفرد بهذا الحدیث. كما قال 
البیهقی والطبرانی» فهذا الحدیث - كما تری - لا یصلح شاهدا بالمرة. 

وللحدیث طریق آخری عن عمرو بن أبي سلمة من غير طریق صدقة بن 
عبد الله ذکرها ابن الجوزي في «التنقیح» فقال : «وقد رواه (سماعیل بن محمد بن 
یوسف » عن عمرو بن أبي سلمة» عن زهير بن محمد» عن موسى بن يسارء قال 
ابن حبان: إسماعيل يقلب الأسانيد ويسرق الحديث لا يجوز الاحتجاج به“ . 

وهذه المتابعة لا تنفع شيئاً؛ لسقوط إسماعيل هذا. 

وللحديث علة آخری» تؤكد وفوع الخطاً والنکارة فيه» ذکرها الترمذي» 
فقال: «وقد خولف صدقة بن عبد الله في رواية هذا الحديث» عن نافع» حدثنا 
محمد بن بشار» حدئنا عبد الوهاب الثقفی» حدئنا عبید الله بن عم عن نافع 


(۱) انظر: تنقیح التحقیق ۱8۱6/۲. (۲) المجروحین 1۷۶/۱ 
(۳) تهذيب الكمال ۱۳۶/۱۳ (4) تنقیح التحقیق ۰۱۱4/۲ 


فض 


قال: «سألني عمر بن عبد العزيزء عن صدقة العسل» قال: قلت: ما عندنا 
عسل نتصدق منه» ولكن آخبرنا المغيرة بن حكيم أنه قال: ليس في العسل 
صدقة» فقال عمر: عدل مَرْضيء فكتب إلى الناس أن توضع؛ يعني عنهم» . 

فهذا إسناد صحيح عن نافع» يبين أنه ليس عنده ما يدل على وجوب زكاة 
الع . 

ه الشاهد الثانی: عن آبی هريرة أخرجه البيهقي ۰۱۲۰/6 وأشار إليه 
الترمذي . ١‏ ۱ 

وفی إسناده عبد الله بن محرر» وهو متروك. 

ده الفلاصة : هذه هي الشواهد التي ذكرها الشيخ الألباني 4 وقد بينت 
آنها لا تصلح في الشواهد» وتقدم أن حديث عمرو بن شعب معلول بالارسال» 
فصح بذلك ما ذکره الأئمة البخاري» وغیره أنه لا يصح في زكاة العسل 
حدیث مرفوع إلى النبي 335. 


وله أعلم 


.١157ص سنن الترمذي‎ )١( 


۳۷ 


باب زكاة الأثمان والحلى 


۱ الحدیث رقم (۷۹) ۱ 
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8 الارواء ۲۹۶/۳ (۸۱۷): 
الشیخ الألباني اذه ذکر حديث جابر: «لیس في الحلي زکاة» ثم قال : باطل . 
ثم ذکر تحت هذا الحدیث. أحاديث وجوب زكاة الحلي وصحُحها. وهي 
محل البحث والاستدراك. 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني نه: 
تصحیح أحاديث وجوب زكاة الحلي. 
الاستدوالك. 
أحاديث زكاة الحلى ضعفها الائمة المتقدمون: 
قال الترمذي: «لا 57 في هذا الباب عن النبي ية شيء»“ . 
قال ابن حزم: «ما احتج به على إيجاب الزكاة في الحلي» آثار واهيةء لا 
وجه للاشتغال بها" . 
وقال ابن عبد البر: «لم يثبت عن النبي ية في زكاة الذهب شي . 
وقال الحافظ آبو عمر المصلي : «لا يصح في هذا الباب شيء عن النبي بي . 
وقال الامام الشافعي : «وقال بعض الناس : في الحلي زکاة» وروی فيه 
شيئاً ۳6 


.)1۳۷( ذكره بعد الحديث‎ )١( 

( مع كونه يرى وجوب الزكاة في الحلي إذا بلغ النصاب وحال عليها الحول» لكنه يستدل 
بالأدلة العامة الدالة على وجوب الزكاة في الذهب والفضة. 

(۳) الاستذكار .۳٤/۹‏ (6) معرفة السنن والآثار .٠٤١/١‏ 


۳۹۸ 


۲7 الحراسة: ذكر الشيخ الألباني یه ثلائة أحاديث تدل على وجوب 
الزكاة ذ في الحلي» وهي حديث فاطمة بنت قيس» وحديث عمرو بن شعیب» عن 
أبيه» عم وحديث عائشة وون . 

وفيما يلي دراسة لكل واحد منها : 

2 الحديث الأول : 

حديث فاطمة بنت قيس أن النبي بيه قال: (في الحلي زکاة). 

آخرجه الدارقطنی ۰۱۰۷/۲ ۳ إسناده أبو بكر الهذلي» قال الدارقطني: 
«متروك» ولم يأت E‏ فهذا الخدت ساقط موجه ره ينبغي ألا 
يذكر ضمن الشواهد أصلاً . 

15 الحديث الثانی : 

حديث و شمیت عن أبيه» عن جده قال: «أتت امرأة من أهل 
اليمن رسول الله كله ومعها ابنة لها في يدها مسكتان من ذهبء. فقال: (هل 
تعطين زكاة هذا؟) قالت: لاء قال: (أَیسرّك أن يُسورك الله بهما بسوارين من 
نار؟)»). 

وله عن عمرو بن شعيب طريقان: 

« الطريق الأول: رواه المثنى بن الصباح» وابن لهيعة» عن عمروء به. 

أخرجه الترمذي (۰)۱۳۷ ثم قال: «والمثنی» وابن لهيعة» يضعفان في 
الحدیث » ولا يصح في هذا الباب عن النبي و شيء». 

قلت : المثنی بن الصباح ترجمته تقتضي أنه: ضعیف جداً» فقد قال عنه 
النسائي والساجي : «متروك؟. 

وأما ابن لهيعة» فهو ضعيف» والکلام فيه معروف . 

وقال أبو زرعة: «عامة المناكير تروى عنه''' إنما هي عن المثنى بن 
الصباح» وابن لهيعة والضعفاء»9) 


O es 
الطريق الثاني : رواه خالد بن الحارث» عن حسين المعلمء عن‎ « 
. عمرو » به‎ 
41/۸ أي: عن عمرو بن شعیب. (۲) تهذیب التهذیب‎ )١( 


(۳( وهي التي يعتمد عليها من يصحح الحديث. 
۳۹۹ 


رواه أبو داود »)١6571(‏ والنسائى (755481)» والبيهقى ١1١/4‏ من طريق 
آبي داود. ۱ ۱ 

ولهذا الاسناد ثلاث علل : 

- العلة الأولی: تفرد عمرو بن شعيب» عن آبیه. عن جده قال 
البيهقي”'': «هذا یتفرد به عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده». 

وقال أبو عبيد: «هذا الحدیث لا تلم يرو إلا من وجه واحدء بإسناد 
قد تكلم الناس فيه فنا ول 

- العلة الثانية: الارسال وقد أعله بهذه العلة الإمام النسائي» فقد أخرجه 
من طريق المعتمر بن سليمان» قال: «سمعت حسينا قال: حدثنی عمرو بن 
شعت وال سا ام او توا مپسا ۱ 

قال النسائي: «خالد" آثبت من المعتمر (وحدیث المعتمر آولی 
ارات 

إذاً فالحدیث معلول بالارسال والذي یظهر لى أن النسائی آراد أن یبین 
أن حدیث المعتمر آولی بالصواب» مع علمه بأن اااي الجملة مق 
المعتمر. آما في هذا الحدیث بالذات» فالصواب فيه مع المعتمر . 

العلة الثالثة: نکارة المتن» قال أبو عبید: «لو كانت الزكاة في الحلي 
فرضاً؛ کفرض الرّقّف ما اقتصر النبي ی من ذلك على أن یقوله لامرأة یخصها 
به عند رژیته الحلي علیها دون الناس. ولکان هذا كسائر الصدقات الشائعة 
المنتشرة عنه في العالم: من کتبه وسنته» ولفعلته الأئمة بعده. وقد كان الحلي 
من فعل الناس في آباد الدهرء فلم نسمع له ذکرا في شيء من کتب 
صدقاتهم»۳ . 


(۱) السنن ۰۱8۰/6 (۲) الأموال ص 4۵۰. 

۳( یعنی ابن الحارث » وهو راوي الحدیث موصولا كما تقدم. 

)٤(‏ هذه العبارة ليست في المطبوع» لكنها ثابتة في تحفة الأشراف ۳۰۹/۹ وذكرها ابن 
الملقن فى البدر 1 والزیلعی فى نصب الراية ۰۳۷۰/۲ وابن حجر في الدراية 
۰۹/۱ 


(۵) الأموال ص 4۵۰. 


۳۷۰ 


5 الحديث الثالث: 

حديث عائشة وبا عن عبد الله بن شداد بن الهاد أنه قال: «دخلنا على 
عائشة زوج النبي كله فقالت: دخل علي رسول الله يِه فرأى في يدي فتخات 
من ورق» فقال: (ما هذا يا عائشة؟ فقلت: وضعتهن أتزين لك يا رسول الله 
قال: (أتؤدين زكاتهن؟) قلت: لاء أو ما شاء الله.» قال: (هو حسبك من 
النار)) . 

0 تخريجه: أخرجه أبو داود »)١1574(‏ والحاكم ۰۳۸۹/۱ والبيهقي / 
۹ والدارقطني .٠١5/7‏ 

من طريق محمد بن إدريس الرازي» عن عمرو بن الربيع بن طارق» عن 
يحيى بن أيوب» عن عبيد الله بن ابي جعفر» عن محمد بن عمرو بن عطاء» عن 
عبد الله بن شداد» عنهاء به. 

ولهذا الحديث علل : 

ه العلة الأولى: فى إسناده يحيى بن أيوب الغافقي المصري وقد اختلف 

فيه الأ ما كما يلي: ۱ 

آولاً: الحفاظ الذين جرحوه. 

قال الامام امن (سيء الحفظ». وقال: اليخظ م خطا كرا وقال 
النسائی : «عنده أحاديث مناکیر» ولیس هو ذاك القوي في الحدیث». وقال 
الدارقطنى : «فى بعض أحاديثه اضطراب». وقال أبو ا «واهي الحديث». 
ا «منكر الحديث». 

وفي «الضعفاء» للعقيلي: حدثنا محمد بن إسماعيل» حدثنا ابن علي: 
«سمعت ابن آبي مریم قال : حدئت مالکاً بحدیث حدثنا ا خی بن أيوب عنه 
فسألته عنه» فقال: کذب» وحدئته بآخر فقال: کذب». 

وقال آحمد بن صالح: «ربما خلّ في حفظه وقال: له آشیاء یخالف 

فبها) . 

وقال الاسماعيلي : «لا یحتج به. 


(۱) انظر کلام الأئمة فيه في : تهذیب الکمال ۰۲۳۳/۳۱ تهذیب التهذیپ ۰۱۱۶/۱۱ 


۳۷/۱ 


ثانياً : الحفاظ الذين وئقوی أو جعلوه في مرتبة الصدوق. 

ثقه: ابن معين» وقال مرة: «صالح»» ووثقه البخاري فيما نقله الحافظ 
عن الترمذي» والذي في «علل الترمذي الکبیر» أن البخاري قال: «صدوق» 
وقال الآجري: «قلت أبن داود: ابن آیوب ثقة؟ فقال: هو صالح» وقال 
النسائي: «ليس به بأس»» وقال إبراهيم الحربي : «ثقة»» وذكره ابن حبان في 
«الثقات»» وقال الساجي: «صدوق یهم!. قال أبو حاتم: «محل يحيى الصدق. 
يكتب حديثه ولا يحتج به» وقال يعقوب بن سفيان: «ثقة حافظ». 

وقال الحافظ : «صدوق ریما أخطأ». 

قلت: عند التأمل نجد أن الأقوال السابقة مجتمعة تدل على أنه إلى 
الضعف أقرب» وإذا جاء هذا الراوي في إسناد حديث متنه منكر ‏ كما سيأتي - 
لم يقبل؛ لأن الأئمة وصفوا حديثه بأنه منكر وفيه اضطراب» ويخالف في أشياء 

ومن كان بهذه المثابة فأقل أحواله أن يرد إذا روى حديئاً منكراً . 

ه العلة الثانية: المخالفة لما صح عن عائشة 

فقد آخرج مالك ۰۲۵۰/۱ والبيهقي في «السنن» ۰۱۳۸/۱ وفي «المعرفة» 
۳4/1 من طريق عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه عن عائشة وا آنها كانت 
تلي بنات أخيها يتامى في حجرهاء لهن الحلي فلا تخرج من الزكاة. 

قال البيهقي : «رواية القاسم بن محمد وابن آبي مليكة» عن عائشة في 
ترکها إخراج الزكاة من الحلي مع ما ثبت من (مذهبها)۳) إخراج الزكاة عن 
أموال اليتامى (يوقع وهماً)”' في هذه الرواية المرفوعة» فهي لا تخالف النبي كلل 
فيما روته عنه إلا فيما علمته منسوخاًء والله أعلم)»”” . 

وقال أبو عبيد: «وكذلك حديث عائشة في قولها : «لا بأس بلبس الحلي 
إذا أعطيت زكاته» لا وجه له عندي سوى العارية؛ لأن القاسم بن محمد كان 


)۱( في المطبوع: (مذهبهما) والتصحيح من مختصر المنذري 177/17. 

)۲( في مختصر المنذري 1۷1/۲ : (موقع ریبة) وفي نسخة آشار الیها محقق المعرفة 
والاثار : (یرقع ريباً). 

(۳) المعرفة والآثار 5/ .١55‏ 


۳۷ 


ینکر عنها أن تکون آمرت بذلك أحدا من نسائها أو بنات آخیها»؟. 

وما قاله البیهقی وأبو عبید ظاهر عند التأمل لا سیما إذا استحضر 
الانسان الکلام السابق في راوي هذا الخبر؛ آي یحبی بن آیوب المصري» علی 
ما سبق تفصبله . 

« العلة الثالثة: نكارة المتن» وهي تظهر في وجوه : 

الوجه الأول: الحديث يدل على أن شراء عائشة ولا للفتخات كان 
حديثاًء فهو یل لم يرهن قبل ذلك» ومع ذلك سأل عن زكاتهاء وأجابته 
عائشة ونا بالنفي» مع العلم أنه لم يمض عليهن من المدة ما يوجب الزكاة 
فيهن» ثم على فرض مضي المدة» فهل يستوجب ذلك أن يجيبها بقوله: «هو 
حسبك من النار» مع عدم علمها بالحكم. 

الوجه الثاني : هذه الخواتم لا تبلغ الحد الأدنى للنصاب. مهما كانت» 
فان قيل: تضم إلى ما عندها من الحلي» فالجواب أن يقال: لماذا لم يتوعدها 
على الحلي الأول» كما أن من عرف تقللهم من الحياة الدنياء وزهدهم فيهاء 
عرف أنه لا يوجد في بيوتهم ما يبلغ نصاب الزكاة من الذهب والفضة. 

وأخيراً اعلم أخي أن هذه العلل يعضد بعضها بعضاًء فما نقله الأئمة عن 
نكارة أحاديث يحيى بن آیوب» يجب أن يؤخذ بالاعتبار عند النظر فى هذا 
اه سيت نكل بخ ا تالف تمرف امیش عانقا یلو آز 
من حيث نكارة متنه . 

ده والفلاسه: أن هذه الأحاديث التي ذكرها الشيخ الألباني کف لا 
يقوي بعضها بعضاً ولا تكفي لإثبات صحة أحاديث مرفوعة إلى النبي كَل لا 
سيما في أمر مهم وتكثر حاجة الناس إليه كزكاة الحلي. 

والأمر كما قال الترمذي وغيره: «لا يصح في الباب شيء». 

وليكن في علم القارئ الكريم أن مناقشة أحاديث المسألة صحة وضعفاً 
شيء» والكلام في حكم المسألة شيء آخر. 


)۱( الأموال ص .505٠‏ 
(۲) استفدتها من رسالة: «القول الجلي في زكاة الحلي» للشیخ عبد الله البسام. 


۳۷۳ 


* فائدة: الذي يظهر لي أن.الإمام أحمد ممن يرى أنه لا يصح في هذا 
الباب حديث مرفوع. 

فقد ذهب إلى عدم وجوب زكاة الحلي» وقال ‏ كما في رواية الأثرم -: 
افيه عن خمسة من أصحاب النبی بل . اه. 

ا ا ا رو الوجوب. ومن المعلوم أنه لو كان عند 
الامام أحمد فيه شيء عن النبي ييه لم يعدل عنه إلى الآثار. 


۳۷ 


باب أهل الزكاة 


۱ الحدیث رقم (۸۰) ۱ 
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حديث: (اللّهم أحييني مسکینا وأمتني مسکینا واحشرني في زمرة 
المساکین) . 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

کات 
5 الاستدولك. 

هذا الحديث روي عن عدة صحابة ‏ كما سيأتي -» ولا يقوي بعضها 
بعضاًء وقد ضعف بعضها الترمذي. ٠‏ 

0 الدراسة: روي الحدیث عن آربعة من الصحابت وهم : آنس بن مالك 
وأبي سعید الخدري» وعبادة بن الصامت» وعبد الله بن عباس . 

2 أولاً: حديث أنس بن مالك: 

أخرجه الترمذي (7707)» والبيهقي 7/ ۰۱۲ 

قال الترمذي: «غريب». وقال ابن الجوزي: «موضوع». 

ومال الشيخ الألباني في الإرواء إلى أنه موضوع . 

فهذا الحديث أقل أحواله أن يكون ضعيفاً جداً. إن لم يكن موضوعاً. 
وبهذا سقط عن الاعتبار ولا يصلح في الشواهد. 

5 ثانياً: حديث أبي سعيد الخدري: 

أخرجه ابن ماجه »)5١77(‏ وعبد بن حميد (۰)۱۰۰۲ والخطيب .١١١/5‏ 


Vo 


وهو حديث منكرء وفي إسناده: أبو المبارك» قال عنه الترمذي وأبو 
حاتم : «مجهول»؟. 

وقال الذهبی : الا یدری من هو وخبره منکر»۲؟. 

وفى إسناده أيضاً : يزيد بن سنان: ضعیف جداً واليك آقوال الحفاظ 


قال ابن معين» وأبو داود: «ليس بشيء». 

وقال ابن المدينى: «ضعيف الحدیث». 

وقال النسائی: «ضعيف متروك الحديث». 

وقال آبو حاتم : «محله الصدق. وكان الغالب عليه الغفلة» يكتب حدیثه 
ولا يحتج به». 

وقال البخاري: «مقارب الحديث إلا أن ابنه محمداً يروي عنه مناكير» . 

وقال ابن عدي : «عامة حديثه غير محفوظ وذكره الدارقطنى فى الضعفاء 
والمتروكين». 

وقال أبو زرعة: «ليس بقوي الحديث». 

وقال یعقوب بن سفیان: «ضيعيك77, 

وقال ابن حبان: «کان ممن یخطی کثیر» حتی يروي عن الثقات ما لا 
يشبه حدیث الاثبات» لا يعجبني الاحتجاج بخبره إذا وافق الثقات» فکیف لذا 
انفرد بالمعضلات»(* . 

فهذه الأقوال من الائمت تدل على شدة ضعفه» ونکارة حدیثه . 

00 والفلاسد : أن حديث آبی سعید الخدري منک وفی إسناده رجل 
TEI‏ فلا يعتبر به. 


.15٠١/85 تهذيب الكمال‎ )١( 
۰۱۵۰/۳۲ تهذيب الكمال‎ )۳( .)٠١650( ميزان الاعتدال 5/لاكه‎ )۲( 
.4۵۷ /۲ المجروحين‎ )5( 


۳۷۳۹ 


5 ثالثاً: حديث عبادة بن الصامت: 

أخرجه البيهقي ۰۱۲/۷ والضياء في «المختارة» ۰۲۷۰/۸ وتمام في 
«فوائده»۲۳. 

وفى إسناده عبد الله (أو عبيد الله أو عبيد) بن زياد الأوزاعى: مجهول 
مختلف في اسمه؛ لیس له ذكر في كتب الجرح والتعدیل. ۱ 

8 رابعاً: حدیث عبد الله بن عباس : 

وفي اسناده: طلحة بن عمروء وهو متروك؛ كما ذکر الشیخ الألباني» 
فينبغي ألا یعتبر من الشواهد ولا ینظر إليه. 

مه فلاسة إلبثك : هذه الأحاديث كما تری ضعيفة جداًء ولا تصلح مطلقاً 
لتحسين الحديث بمجموعهاء فهي أربعة: الأول والأخير منها موضوعان؛ 
والثاني في إسناده ضعيف عدا مك ا والثالث فيه رجل مجهول. لم 
يدكر في كب الجر والتعديل: 

فكيف نحسن حديثا بهذه المثابة؟ . 


(۱) ذكره الشيخ الألباني» وعزاه له أيضاً السيوطي في اللآلي ۰۳۲۵/۲ ولم أجده في 
المطبوع منه . 


۳۷۷ 


۱ الحدیث رقم (۸۱) ۱ 
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8 الارواء ۳۷۷/۳ (۸۷۰): 

حديث أبي سعيد مرفوعاً: (لا تحل الصدقة ة لغني» » إلا في سبیل الب أو 
ابن السبيل ۰ أو جار فقير يتصدق علیه. فيهدي لك. أو يدعو لك)» رواه أبو داود. 

وفي لفظ : (لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة. للعامل عليهاء أو رجل 

شتراها بماله. . أو غارم» أو غاز في سبيل الله؛ أو مسكين تصدق عليه فأهدى منها 
0 ن ماجه . 
چ خلاصة رأي الشيخ الألباني ك 

صحیح موصولاً. 
الاستدرلك. 

الحديث معلول بالإرسال» أعله بذلك من الأئمة: آبو حاتم وأبو زرعتف 
والدارقطني . 

وأشار إلى علته أبو داود في «السئن». 

ل] تخريج الحديث: أخرجه أبو داود »)١775(‏ وابن ماجه »)١454١1(‏ وابن 
خزيمة (۰)۲۳۷ والدارقطني ۲ وفى «العلل» ۰۲۷۱/۱۱ والحاكم /١‏ 
۷ والبيهقي ۱۰/۷ و۰۲۲ وفي «لمعرفة» (۷)» وابن عبد البر فى 
(التمهید» ۹71/۵. 

وأخرجه مرسلاً مالك ۰۲۲۱/۱ وأبو داود (۱0۳۵) والحاکم 4۰۸/۱ 
والبغوي (۰)۱۲۰4 وابن عبد البر فى «التمهید» ۰۹/۵ والدارقطنی فى «العلل» 
۱۱ 2 وآبو عبید في «الأموال» (۱۹۸4). 5 

تا دراسة الحديث : رواه زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار» عن أبي سعید 
الخدري. 


TVA 


واختلف فيه على زید ب بن أسلمء » فروي عنه موصولگ وروي عنه مرسلاً . 

فرواه عنه موصولاً : 

۱ - معمر بن راشد البصري» رواه عنه عبد الرزاق. 

۲ - وسفیان الثوري فقد رواه عبد الرزاق» فجمع معمر والثوري . 

أي أن عبد الرزاق رواه عن معمر وحده» ورواه مرة أخرى عن معمر 
والثوري» والصواب روایته عن معمر وحده. وقد بين ذلك الدارقطني". 

وما ذکره الدارقطني من أن الصواب عدم ذکر الثوري مع معمر هو 
الصحیح ؛ لأمرين : 

۱ - رواه عن عبد الرزاق عدد من الرواق لم يقرن الثوري بمعمر إلا 
محمد بن سهل بن عسكرء عند الدارقطني وآبو الأزهر السليطي. عند البيهقي . 

وأما باقي الرواة» وهم ستة رواة» فلم يذكروا الثوري مع معمر» ومن 
هؤلاء الستة أئمة في الحفظ» والضبط؛ كالإمام أحمد بن حنبل» وأحمد بن 
صالح المصري. 

١‏ روى هذا الحديث عبد الرحمن بن مهدي» عن الثوري» عن زيد بن 
أسلمء حدثني الثبت عن النبي و۰ . . فذکره. قال الدارقطني: «وهو 
الصحيح)”" . 

وابن مهدي من أوثق أصحاب الثوري"*۰ فإذا خالفه محمد بن سهل» 
وأبو الأزهر السليطي» فقوله مقدم علیهما . 

فهذان الأمران يدلان بجلاء على خطأ قرن الثوري مع معمر» في رواية 
عبد الرزاق» ولهذا جزم الدارقطني بخطأ قرن الثوري مع معمر كما سبق. 

فتلخص مما سبق أن الذي رواه مرفوعاً هو معمر فقط . 

آما الذين رووه مرسلاً فهم : 

. الامام مالك بن أنس» عن زيد بن أسلم» > عن عطاء» مرسلاً‎ ١ 

۲ - سفيان بن عيينة» عن زيد بن أسلم عن عطاء» مرسلاً. 


۰۲۷۱/۱۱ العلل ۰۲۷۰/۱۱ (۲) العلل‎ )١( 
.555/١ الجرح والتعديل‎ )*( 


۳۷۹ 


۳ - سفيان الثوري» في رواية الفريابي» عن زيد» عن عطاء» مرسلاً . 

ورواه ابن مهديء عن زيدء عن الثبت» مرسلاًء كما سبق» وهو الذي 
رجحه الدارقطني عن الثوري. 

فإذا كان الثبت هو عطاء فرواية الفريابي توافق رواية ابن مهدي . 

وان كان الت لیس عقا قل يمر ایض ؟ لأن ارال مق خلت : 
وهو المقصود» ورواية هؤلاء الثقات مرسلة أصح من رواية معمر وحده. 

وفي «العلل» لابن أبي حاتم أنه سأل آبای وأبا زرعة» عن حديث 
عبد الرزاق عن معمر» عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن یسار» عن أبي سعيد عن 
النبي ييه - فذكر الحديث - فقالا: «هذا خطأء رواه الثوري عن زيد بن أسلم 
قال: حدثني الثبت قال: قال النبي كل. . . وهو أشبه)”" . 


راله أعلم 


۱ وهذا ما رجحه أبو حاتم وأبو زرعة في العلل‎ )١( 
.۲۲۱/۱ العلل‎ )( 


۸۰ 


كتاب الصيام 


۱ الحدیث رقم (۸۲) ۱ 


سس سس 
8 الارواء ۲۵/۶ :)4۱٤(‏ ۱ 

حدیث حفصة أن النبي بي قال: (من لم یبیّت الصیام من اللیل فلا 
صیام له) . 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني ي 

مج : 
€ الاستدراك 

هذا الحديث أعله الأئمة بالوقف؛ كالإمام أحمدء والبخاري» والنسائي» 
والترمذي» وأبو داود» وأبو حاتم» ومن خالف كل هؤلاء فهو محجوج 

ح دراسة الحديث : هذا الحديث رواه الثقات موقوفاًء وقد أقر بذلك 
الشيخ الألباني کته إلا أنه حكم له بالصحة مرفوعاً بناءٌ على أن حفصة وابن 
عمر لا يفتون بذلك بلا توقيف من النبي كَل يقول الشيخ الألباني: «وجملة 
القول: أن هذا الحديث ليس له إسناد صحیح يمكن الاعتماد علیه. سوى 
إسناد عبد الله بن أبي بكرء وهذا قد عرض له من مخالفته الثقات» وفقدان 
المتابع المحتج به» ما يجعل النفس تكاد تميل إلى قول من ضعف الحديث» 
واعتبار رفعه شذوذ لولا أن القلب يشهد أن جزم هذين الصحابيين الجليلين 
حفصة وعبد الله ابني عمر» وقد یکون معهما عائشة - رضي الله عنهم جمیعا - 
بمعنی الحديث» وافتائهم بدون توقیف من النبي 345 إياهم عليهء إن القلب 


(۱) التاریخ الاوسط ۰۱۳۶/۱ التلخیص الحبیر ۰۱۸۸/۲ نصب الراية ۰4۳۳/۲ تنقیح 
التحقیق ۰۲۸۲/۲ 


۳۸1 


ليشهد أن ذلك يبعد جداً صدوره منهم» ولذلك فإني أعتبر فتواهم به تقوية لرفع 
من رفعه» كما سبق عن ابن حزم. وذلك من فوائده والله آعلم»۳. 

فلست بحاجة إلى دراسة أسانيد الحديث؛ لإقرار الشيخ الألباني أن 
الصواب في الحديث أنه موقوف من حيث الصنعة الحديثية» إلا أنه يجزم برفعه 
لفتاوى ابن عمر وحفصة كما سبق وهذا خطأ ظاهرء فان العلماء ما زالوا 
يثبتون الأحاديث الموقوفة موقوفة» ثم يذكرون أنه مما لا يقال بالرأي؛ لأن هذه 
المسألة ‏ آعنی كونه مما لا يقال بالرأي ‏ مما تختلف فيه أنظار العلماء» فلا 
ينبغي الجزم برفع الحديث بناءً على أمر قد ينازع فيه» ومعلوم أن هناك فرقاً 
كبيراً جداً بين حديث یرفع إلى النبي ی صراحة» وبين فتوی تنقل عن أحد 
الصحابة - رضي الله عنهم وأرضاهم -. 


وله أعلم 


(۱) الإرواء ۳۰/6. 


FAY 


الحديث رقم (AT)‏ ۱ 
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8 الارواء ۵۱/۶ :)٩۹۲۳(‏ 
حديث آبي هريرة أن رسول الله ي قال : (من ذرعه القيء فليس عليه 
قضاء ومن استقاء فلیقض). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأَنَهُ: 
الاأستدوالك. 

هذا الحديث معلول» عند جمع من الأتمة» فقد أعله: الإمام آحمد 

والحافظ البخاري» والترمذي» والبيهقى » قال ابن القیم : «إن الحفاظ لا يرونه 
۰ ۰ /(۱) 
محفوظا» ۰ . 

0 قخريج الحديث: آخرجه آبو داود (۰)۲۳۸۰ والترمذي (۰)۷۲۰ 
والنسائی فى «الکبری» ۰۲۱۵/۲ وابن ماجه (۰)۱7۷۲ وآحمد ۰4۹۸/۲ واین 
خزيمة (۰)۱۹۲۰ وابن حبان 2)9١87(‏ (۰)۳۵۱۸ والحاكم € والدارقطني 
۲ والبیهقی ۰۲۱۹/4 وفى «المعرفة» ۰۳۷۰/۳ والبخاري في «التاريخ 
الکبیر» ۰۹۲/۲ وأبو يعلى ۰۸۲/۱۱ والدارمي ۱۰۷۹/۲ (۱۷۷۰). 

لا دراسة الحديث : رواه الحاکم بن موسى» عن عیسی بن یونس» عن 
هشام بن حسان» عن ابن سيرين» عنه به. 

وهذا الاسناد أعله الائمة كما تقدم» وفيما يلي بیان علله: 

و العلة الأولى : تفرد هشام بن حسان به. 

قال البيهقي : تفرد به هشام بن حسان”" . 


.1/۷ حاشية ابن القيم على السنن‎ )١( 
.۲۱۹/6 المعرفة للبيهقي ۰۳۷۰/۳ الستن‎ )۲( 


TAY 


وقال الدارمي: «وقال عيسى بن يونس: زعم أهل البصرة أن هشاماً أوهم 
فيه». وقد فهم ابن حجر من كلام الدارمي أنه يشير إلى تفرد هشام بهذا 
الحديث. 

وقال الذهبي : (غریب و 

« العلة الثانية : غلط عیسی بن يونس فى هذا الحدیث. 

قال الإمام أحمد : احدث به عيسى » ولس و غلط فيه» ولیس 
ون ا 

وقال أحمد: «ليس من ذا شيء»» قال الخطابي: يريد أنه غير 
ر 

وقال الترمذي: «سألت محمد بن إسماعيل البخاري عنه؛ فلم يعرفه إلا 
من طريق عيسى بن يونس» وقال: ما أراه محفوظاً»” . 

وقال الترمذي: «حديث أبي هريرة حديث حسن غریب» لا نعرفه من 
حديث هشام» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» عن النبي يكو إلا من حديث 
عيسى بن پوسن ۰1 

ظاهر هذه العبارة أن المتفرد هو عیسی» لکن آثبت آبو داود فى 
«السنن»”" متابعاً لعيسى» وهو حفص بن غياث» فلعل الأقرب أن التفرد من 
هشام . 

« العلة الثالثة: آشار الیها البخاري فى «صحیحه»» حیث قال فى باب 
الحجامت والقيء للصائم : «قال لي يحيى بن صالح: حدئنا معاوية بخ سلاع 
حدثنا یحیی» عن عمر بن الحکم بن ثوبان» سمع آبا هريرة ديه : إذا قاء فلا 
یفطر» انما یخرج ولا یولج» ويذكر عن أبي هريرة أنه یفطر ؛ والأول أصحء 
وقال ابن عباس وعکرمة: الصوم مما دخل ولیس مما خرج». 

فهذا النص يدل على أن البخاري یعل هذا الحدیث بما صح عن آبي 


۷۵/۲ تغلیق التعلیق ۰۱۷۷/۳ (۲) تذکرة الحفاظ‎ )١ 
۲۱۱/۳ مختصر المنذري‎ )٤( ۰۱۸۹/۲ التلخیص‎ )( 


(5) آي: عن الحدیث. (7) علل الترمذي الکبیر ۰۱۱۵/۱ 
)۷( وانظر : معالم السنن ۳/ 1. : 


TA 


هريرة''' أنه لا يرى الفطر لمن قاء» وقول أبي هريرة: «إنما يخرج ولا يولج»» 
يدل على أن هذا الحكم من أبي هريرة عام» فيمن تعمد القيء وفيمن ذرعه 
القيء. وهذا ما فهمه البخاري» ولهذا أعل حديثنا بذلك كما في «علل الترمذي 
الكبير»”"": «سألت محمداً عن هذا الحديث» فلم يعرفه إلا من حديث عيسى بن 
يونس» عن هشام بن حسان» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» وقال: ما أراه 
محفوظاً» وقد روى يحيى بن أبي کثیر» عن عمر بن الحکم. أن أبا هريرة كان 
لا یری القيء يفطر الصائم». 

فهذا نص صريح من البخاري بتعليل هذا الحديث بما روي عن أبي هريرة 
خلافه . 

ويجب أن يؤخذ فى الاعتبارء أن هذا الحديث فى إسناده ضعف. فهذا 
يؤيد تضعيف الحديث ا الراوي له وهذا ما أشار إليه البخاري بقوله: 
«ما أراه محفوظاً) . 

وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى هذه العلة أيضاً فى شرحه لعلل 
اذى : 1 

- تحت قاعدة في تضعيف حديث الراوي إذا روى ما يخالف رأيه - حيث 
قال: «قد ضعف الإمام أحمد» وأكثر الحفاظ أحاديث كثيرة بمثل هذاء ومن 
ذلك ما أخرجه الترمذي في علله آیضا: «ثنا علي بن حجرء ثنا عيسى بن يونس» 
عن هشام بن حسان» عن ابن سيرين» عن أبي هريرة» أن النبي قال: (من ذرعه 
القيء فليس عليه قضاءء ومن استقاء عمداً فلیقض). سألت محمداً عن هذا 
الحدیث» فلم يعرفه إلا من حديث عيسى بن يونس» عن هشام بن حسان» عن 
ابن سیرین» عن آبي هريرة» وقال: (ما أراه محفوظا) قال: وقد روى يحيى بن 
آبي کثیر» عن عمر بن الحكم» أن أبا هريرة كان لا يرى القيء يفطر الصائم»۳۳. 

هه والقلاصة: أن هذا الحدیث لا يثبت» وهو معلول بما ذکره الحفاظ. 


۱( وصنيع البخاري هنا يقوي قاعدة: «إذا خالف الصحابي ما رواه فهذا دلیل عل ضعف 
الحدیث إذا كان فى |سناده ضعیف ما. 

68 علل الترمذي 1/١‏ . ۳( ۳۹/۱ ط . همام بن سعید. 

۱۵۹/۱ شرح علل الترمذي‎ )٤( 


۳/۸۹۵ 


۱ الحدیث (۸۶) ۱ 


2 

8 الارواء ۵۳/۶ تحت الحدیث :)٩۹۲۵(‏ 

حدیث : (لیس من البر الصیام في السفر) هذا اللفظ في (الصحیحین» . 

وفي النسائي زيادة: (عليكم برخص الله التي رخص لكم فاقبلوها) . 

وهذه الزيادة هي محل البحث. 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 

إسنادها صحيح . 
الاستدوالك. 

هذه الزيادة ضعفها الأئمة» والحديث فى «الصحيحين» بدونهاء وممن 
أعل هذه الزيادة من الأئمة: ‏ آبو حاتم» والنسائي . 

0 تخريجه بالزيادة: أخرجه النسائى (۰)۲۲۰۸ وفی «الكبرى» ۰۹۹/۲ 
وابن حبان (۰)۳۵۵ وابن خزيمة (YD‏ والطحاوي فشر معاني الآثار» 
۲ و«تهذيب الآثار» (مسند علي) ۱۵۳/۱ (555)» والفريابي في الصيام 
۱( (۷۷) . 

0 الحراسة: روی هذا الحدیث عن جابر طبه راویان: 

« الأول: محمد بن عمرو بن حسین بن علي» رواه عنه محمد بن 
عبد الرحمن بن سعيد بن زرارة» ورواه عن محمد بن عبد الرحمن» شعبة. 

وأخرج حديث محمد بن عمرو البخاري» ومسلم وغيرهماء وليس فيه 
هذه الزيادة» وقال النسائي بعد إخراجه لهذا الطريق: «وهذا هو الصحیح» 
وكان ذكر قبل ذلك الاختلاف على علي بن المبارك وسيأتي ذكر هذا الاختلاف . 


۰۱۰۰/۲ )١( 


۳۸۹ 


e‏ الثاني : محمد بن عبد الرحمن» ويرويه عنه اثنان: 

الأول: عمارة بن غزية» عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة» 
عن جابر» به. 

الثاني : يحبى بن أبي کثیر» واختلف فيه على یحیی» فقد رواه عنه اثنان: 

- الأول: الأوزاعي» عن يحيى» واختلف فيه على الأوزاعي: 

فرواه الفريابي» عن الاوزاعي» عن محمد بن عبد الرحمن قال: 
العران م شیم جاب ده الي 

ورواه شعيب بن إسحاق» عن الاوزاعي» عن یحیی» عن محمد بن 
عبد الرحمن» قال : (آخبرنی جابر»» قال النسائى بعد |خراجه لهذا الحديث في 
«الکبری»۲: «هذا خطأء ود و دا و لم يسمع هذا الحديث من 
جابر». 

- ورواه الولید بن مسلم» حدثني الاوزاعي» عن یحیی بن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر به» وقد سئل آبو حاتم عن هذا الطریق كما في 
«العلل» لابنه: «سألت أبي عن حديث رواه الوليد» قال: حدثنا الأوزاعي» 
قال: حدثني يحيى» عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر بن عبد الله 
قال: مر رسول الله 23 برجل في سفرء في ظل شجرة وهو يرش عليه الماء 
فقال: ما بال صاحبکم. قالوا: صائم يا رسول الله قال: (ليس من البر الصيام 
في السفرء فعليكم برخصة الله التي أرخص لكم فاقبلوا) قال أبي: هذا حديث 
خطأء إنما هو محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة عن جابر عن 
النبى کیت" . 

. فهذه ثلاثة أوجه عن الأوزاعي‎ ١ 

- الثاني علي بن المبارك واختلف عليه أيضاً : 

فرواه وكيع بن الجراح» عن علي» عن یحیی» عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان» عن جابر» به. 


۰۱۰۰/۲ ۱( 


(۲) العلل ۰۲۶۷/۱ وفي هذا الکلام دلیل على تضعیف أبي حاتم للزيادة؛ لانه یری أن 
الصحیح حديث محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة» ولیست فيه هذه الزيادة. 


FAY 


ورواه عثمان بن عمر» عن علي» عن يحيى؛ عن محمد بن عبد الرحمن» 
عن رجل» عن جابر بدون الزيادة. 

ويتلخص مما سبق أنه اختلف في اسم محمد بن عبد الرحمن» هل هو 
ابن ثوبان» أم ابن سعد بن زرارة» أو أن كلا منهما روى الحديث؟ فيكون 
ليحيى بن أبي كثير شيخان في هذا الحدیث. وهذا الذي مال إليه الشيخ 
الألباني که . نقلاً عن ابن القطان. 

بينما يرى الامام النسائي» وأبو حاتم» أن راوي الحديث هو ابن سعد بن 
زرارة» وأن ذكر ابن ثوبان خطأء كما تقدم. 

وقد نصر الحافظ ابن حجر قول النسائي بكلام محرر جداً يقول في 
الفتح"۲: «أدخل محمد بن عبد الرحمن بن سعد بينه وبين جابر» محمد بن 
عمرو بن الحسن» في رواية شعبة عنه» واختلف في حدیثه على یحیی بن آبي 
کثیر» فأخرجه النسائي من طریق شعیب بن إسحاق» عن الأوزاعي» عن يحيى» 
عن مجه يرو بعك ال رن حدثنى جابر بن عبد الله. . . لكين قال النسائي : 
هذا خطأء ثم ساقه من طریق الفريابي عن الأوزاعي» عن یحیی» عن 
محمد بن عبد الرحمن» حدثني من سمع جابراًء ومن طریق على بن المبارك 
عن يحيى» عن محمد بن عبد الرحمن» عن رجل» عن جابر» ثم قال: «ذكر 
تسمية هذا الرجل المبهم» فساق طريق شعبة» ثم قال: «هذا هو الصحیح»؛ 
يعني : إدخال رجل بين محمد بن عبد الرحمن وجابر» وتعقبه المزي فقال: 
«ظن النسائي أن محمد بن عبد الرحمن شيخ شعبة في هذا الحديث» هو 
محمد بن عبد الرحمن شيخ يحيى بن أبي كثير فيه» وليس كذلك؛ لأن شيخ 
یحیی هو محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» وشيخ شعبة هو بن عبد الرحمن بن 
سعد بن زرارة. 

والذي يترجح في نظري أن الصواب مع النسائي؛ لأن مسلماً لما روى 
الحديث من طريق أبي داود عن شعبة قال في آخره: «قال شعبة: كان بلغني هذا 
الحديث عن یحبی بن أبي کثیر أنه كان يزيد في هذا الإسناد في هذا الحديث: 


(۱) فتح الباري 4/ 186. 


TAA 


«عليكم برخصة الله التي رخص لکم» فلما سألته لم يحفظه».اه. 

والضمير في (سألت) يرجع إلى محمد بن عبد الرحمن» شيخ یحیی؛ لأن 
شعبة لم يلق يحيى» فدل على أن شعبة أخبر أنه كان يبلغه عن يحيى» عن 
محمد بن عبد الرحمن» عن محمد بن عمروء عن جابر فى هذا الحديث زيادة؛ 
ولانه لما لقي محمد بن عبد الرحمن شیخ بحبی سأئه عنها فلم یحفظها» وأما ما 
وقع في رواية الأوزاعي عن يحيى أنه نسب محمد بن عبد الرحمن. فقال: فيه 
ابن ثوبان فهو الذي اعتمده المزي» لكن جزم آبو حاتم كما نقله عنه ابنه في 
«العلل»» بأن من قال فيه عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان فقد وهم وإنما 
هو ابن عبد الرحمن بن سعد» وقد اختلف فيه مع ذلك على الأوزاعي» وجل 
الرواة عن يحيى بن أبي کثیر» لم يزيدوا على محمد بن عبد الرحمن. لا 
يذكرون جده» ولا جد جده والله علم». 

وما ذكره الحافظ قوي للغاية» وهو ينسجم مع ما قرره الحفاظ - رحمهم الله 
جمیعا -. 


0 


۳۸۹ 


فصل في المفطرات 


۱ الحدیث رقم (۸۵ ۱ 


5 
اس الارواء ۶ :)٩۳۱(‏ 
حديث أبي هريرة مرفوعاً: (من ذرعه القیء فليس عليه قضاء ومن استقاء 


عمداً فليقض). 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني یلنة: 


الاستدراك. 

تقدم بیان ضعف هذا الحديث وأنه معلول عند الحفاظ؛ كالإمام أحمدء 
والبخاري» والترمذي» والبيهقي. 

انظر الحديث رقم (AT)‏ . 


۳۹۰ 


فصل في الجماع في رمضان 


۱ الحديث رقم (85) ۱ 


5 

8 الارواء ۸۸/٤‏ تحت الحدیث :)٩۳۹(‏ 

حدیث أبى هريرة: «أن رجلاً قال: يا رسول الله وقعت على امراتی وأنا 
صائمء فقال رسول الله يكلِ: (هل تجد رقبة تعتقها؟) قال: لاء قال: (فهل 
تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟)» قال: لاء فسکت. فبينا نحن على ذلك أتي 
النبي بي بعرق تمر فقال: (أين السائل؟ خذ هذا وتصدق به) فقال الرجل: على 
أفقر مني يا رسول الله؟ فوالله ما بين لابتيها - يريد الحرتین - آفقر من أهل بيتي؟ 
فضحك النبي ية حتى بدت أنيابه» ثم قال: (أطعمه أهلك)». الحديث في 
الصحيحين . 

وجاء في بعض ألفاظه خارج الصحيحين زيادة: (وصم يوماً واستغفر الله). 

وهذه الزيادة هي محل البحث. 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 

صحيح بمجموع طرقه وشواهده ويقوي هذه الطرق مرسل سعيد بن 
لته 


2 الاستدراك 

هذه الزيادة ضعيفة» منکرة تكلم على آفراد طرقها عدد من الائمة منهم: 
آبو زرعف وأحمد» وابن القطان» وابن خزيمة» وابن عبد البر. 

قال شيخ الاسلام: «وآما آمره للمجامع بالقضاء فضعیف» ضعفه غير 
واحد من الحفاظ وقد ثبت هذا الحدیث من غير وجه في «الصحیحین» من 
حديث ات هریرة» ومن حديث عائشة ولم پذکر أحد آمره بالقضای ولو كان 


۳۹۱ 


أمره بذلك لما أهمله هؤلاء كلهم» وهو حكم شرعي يجب بيانه»"" . 

0 تخويج الحديث بالزيادة: أخرجه آبو داود (۲۳۹۳) وابن خزيمة 
(۱۹۰6) والدارقطني ۰۱3۹/۲ وفي «العلل» ۰۲4۱/۱۰ والبيهقي ۰۲۲۱/4 
وابن آبي حاتم في «العلل» ۲۶۲/۱ مق 

0 دراسة الحديث: هذا الحدیث رواه الزهري» عن حمید بن 
عبد الرحمن» عن أبي هريرة ضيه . 

" ورواه عن الزهري جمٌّ غفير من الرواة» بلغوا أكثر من أربعين نفساًء كما 
قال وذ اك 

وفي هؤلاء الأربعين عدد كبير من كبار أصحاب الزهري» وانفرد بزيادة 
هذه اللفظة أربعة من أصحاب الزهري» ولا يعقل مطلقاً أن تكون هذه الزيادة 
ثابتة عن الزهري ويتركها أئمة الحدیث من أصحاب الزهري - وهم عدد كبير - 
مع أهميتهاء ثم ينفرد بها هؤلاء الأربعة الضعفاء؛ بل انفرادهم دليل على 
خطنهم» وهذا هو رأي الأئمة المتقدمین» وهو ظاهر عند التأمل . 

ونأتي الآن إلى دراسة روابة هولاء الأربعة الذین زادوا هذه اللفظة: 

5 أولاً: هشام بن سعد: 

فقد رواه هشام بن سعد» عن الزهري» عن آبي سلمة بن عبد الرحمن» 
عن آبي هريرة. 

. وهذا الحدیث بهذا الاسناد منکر جداً؛ لکثرة آخطاء هشام بن سعد 
ف ومخالفته لأصحاب الزهري الثقات المتقدمین على غیرهم حفظاً وتثبتاً . 

قال ابن خزيمة: «هذا الاسناد وهي . 

ولما ذكر الذهبي هشام بن سعد في «المیزان» قال: «ومن مناكيره. . ٠.‏ 
ثم ذكر هذا الحديث. 

وإليك أخطاء هشام بن سعد في هذا الحديث: 

- فهشام بن سعد خالف أصحاب الزهري بذكر هذه الزيادة: (صم یوما). 


۰۱۱۳/4 الفتاوى ۲۲۵/۲۵ (؟) فتح الباري‎ )١( 
فقد أخطأ في مواضع من هذا الحديث سنداً ومتناً مع خطئه في هذه الزيادة كما سيأتي.‎ )۳( 
۰۸۱/۷ صحيح ابن خزيمة ۰۲۲۳/۳ (ه)‎ (€) 


۳4۲ 


- وخالفهم بقوله: الزهري عن أبي سلمة وقال أصحاب الزهري عن 
الزهري عن حمید بن عبد الرحمن . ۱ 

- وخالفهم بزيادة الاستغفار حيث قال: (صم یوما واستغفر الله). 

- وخالفهم یاه (قدر کی خر صناغا) ۱ , 

فهذه الأخطاء لا تدع مجالاً للشك في أنه لم یضبط الحدیث. وأخطأ 
فيه» ولهذا یقول ابن عبد البر: «هشام بن سعد لا یحتج به في حدیث ابن 
شهاب»(. 

وقد آشار ابن حبان إلى أنه كان کثیر المخالفة للأثبات فقال: «کان ممن 
ینقل الاسناد وهو لا يفهم» ویسند الموقوف من حيث لا يعلم» فلما کثر مخالفته 
الاثبات فیما يرويه عن الثقات بطل الاحتجاج به» وان اعتبر بما وافق الثقات 
من رنه فلا هب۲۳۱6 : 

کلام الحفاظ في تضعیف هشام بن سعد: 

قال ابن معین : (ضعیف»» وقال مرة: «صالح» لیس بمتروك»» وقال مرة: 
(لیس بشيء» كان يحيى بن سعید لا يحدث عنه) . 

وقال ابن المديني: «صالح وليس بالقوي». وقال أحمد: «لم يكن 
بالحافظ» وقال مرة: «واهى اة قارات اق الآنينة نجرا ما 
سلف» وقال الحافظ في «التقریب) : «صدوق له آوهام رمي بالتشیع». 

وبالنظر إلى ما سبق یکون هذا الاسناد خطأ واضح. والخطاً لا یعتبر به. 

# ثانیا: إبراهيم بن سعد : 

حدث إبراهيم بن سعد بهذا الحدیث تارة عن الزهري مباشرة» وتارة عن 
اللیث» عن الزهري» فحدیثه عن الزهري في (صحیح البخاري» (۰)۵۳۱۸ 


وليس فيه هذه الزيادة. 
أما حديثه عن الليث بم سعدء فقد ذكر فيه هذه الزيادة» عند البيهة 
عن اليب ين یاده» وهي بيههي 
1/٤‏ . 


(۱) انظر في هذه المخالفات: التاريخ الكبير 2057/١‏ ونصب الراية ۰4۵۳/۲ 
(۲) التمهید ۰۱۱۸/۷ (۳) المجروحين ۳۷/۲. 
(8) تهذیب التهذیب ۰۳۷/۱۱ 


۳۹۳ 


ار أ ۲ . (Deus‏ 


بقي النظر في زیادته. التي رواها من طریق اللیث» عن الزهري. وقد 
خالف إبراهيم بن سعد باقي أصحاب الليث في هذه الزيادة. 

فقد رواه عن الليث خمسة» لم يذكروا هذه الزيادة» وهم: 

۱ - قتيبة وروايته في «الصحیحین». 

۲ ۳ - يحيى بن يحيى» ومحمد بن رمح کلاهما : عند مسلم . 

ء - آشهب فی اسنن النسائی الکبری). 

۵ - یحیی بن بکیر : عند البيهقي . 

وتقدم أيضاً أن إبراهيم بن سعد روی هذا الحدیث عن الزهري مباشرة 
ولم يذكر فيه هذه الزيادة. 

فهذه القرائن تدل على وقوع الخطأ في رواية إبراهيم عن الليث. 
يعتبر به . 

روى هذا الحديث عن الزهري. أخرجه الدارقطني ۰۱۹۹/۲ والبيهقي /٤‏ 
امرك 


وأبو أويس فيه ضعف؛ بل هو ضعيف بالذات في حديثه عن الزهري» قال 
الدارقطني : «في بعض حدیثه عن الزهري شيء)”" . ۱ 

وقد أخطأ في هذا الحدیث؛. لأنه سمع هذا الحدیث مع الامام مالك؛ 
فذكر هذه الزيادة ولم يذكرها مالك قال الامام أحمد ‏ في رواية الأثرم -: «أبو 
أويس» عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن» عن أبي هريرة حديث الجماع 
فقال فيه: (تقضي يوماً مكانه)» وسماع مالك بن أنس وأبي أويس من الزهري 
واحدء مالك لا يقول هذاء كأنه منكر)”” . 


.۲۱/۵ تهذيب التهذيب‎ )۲( .٠١5/١ تهذيب التهذيب‎ )١( 
۰۱۶۷ تعليقات الدارقطني على المجروحین ص‎ (۳, 


۳4٤ 


وقال ابن حبان: «والذي أرى في أمره» تنكب ما خالف الثقات من 
ار والاحتجاج بما وافق الأثات متها». 

وهو هنا قد خالف الثقات الکثر من أصحاب الزهري» كما تقدم. 

وقال ابن عبد البر: «یخالف في بعض اه 

وقال الحاكم : «نسب إلى کثرة الوهم»". 

وبهذا يعرف أن أبا أويس كثير الأخطاءء لا سيما عند المخالفة» لا سيما 
في حديثه عن الزهري» ولهذا حكم الأئمة على روايته بالضعف وبأنها منكرة. 

قال أبو زرعة عن هذه الزيادة: «ليس هذا بصحیح» لم يقل هذا الحرف 
واحد؛ يعني من الثقات»”" . 

ولما ذكر الحافظ في «التلخيص»**2 طريق أن أويس» وعبد الجبار بن 
عمر - ستأتي - قال : «وهو وهم منهما». 

6 رابعاً: عبد الجبار بن عمر الأيلي : 

روى هذا الحديث عن الزهري» كما عند البيهقي 177/4. 

وعبد الجبار ضعفه الأئمة» وأشار بعضهم إلى نكارة حديثه» فقد قال 
البخاري: «عنده مناكير»» وقال أبو حاتم: «منكر الحديث جداً ليس محله 
الكذب»» وقال ابن عدي: «عامة ما يرويه يخالف في ذلك» والضعف على 
وان 

وقال ابن حبان: «كان رديء الحفظ. ممن يأتي بالمعضلات عن الثقات» 
لا یجوز الاحتجاج به إلا فيما وافق الثقات»" . وقال الدارقطني: «متروك»” . 

فهذا الرجل كما تری لا یصلح الاعتبار به» فهو منکر الحدیث» ونص 
الأئمة على نكارة حدیثه الذي یخالف فيه الثقات بالذات» وحدیثنا هذا خالف 
فیها الثقات» ووافق الضعفاء فقد أخطأ لا شك . 

وایضاً تدل عبارات الأئمة انه ضعیف حدا بل فال الدارقطني: 


)۱( تهذيب التهذيب ./٥‏ )۲( تهذیب التهذیب ۰۵ 


(۳) علل ابن أبي حاتم ۰۲۲۵/۱ ©( ۲۰۷/۲ 
(5) الجرح والتعدیل ۰۳۱/۲ (0) الکامل ۳۲/۵. 
0) المجروحین ۰۱۵۸/۲ (۸) تهذیب التهذیب 45/5. 


۳۹۵ 


«متروك». وقال أبو حاتم: «ليس محله الكذب» أي أنه لا يصل إلى درجة 
الكذب» فهو في الدرجة التي قبلها 

فلت ودكر ابن هدي أن عند الاو تفز بدا اا وذ 
الدارقطني في «العلل» أن عبد الجبار وهم في هذا الاسناد"" فهذا كله يؤكد 
عدم ضبط عبد الجبار لهذا الحديث وخطأه فيه. 

ويزيد من ضعف رواية عبد الجبار الاضطراب. الذي أشار إليه الشيخ 
الألباني» فقد رواه عبد الجبار» عن یحیی بن سعيد» عن ابن المسيب» » عن آبي 
هريرة » عند ابن ماجه (١/ا5١).‏ 

هه الثلاصة: هذه الزيادة التى ذكرها هؤلاء الأربعة منكرة» كما قرر 
الحفاظ . ۱ 

والحدیث الصحیح عن الزهري» الثابت في «الصحيحين»» ليس فيه هذه 
الزيادة . 

وقال ابن لقیم : «هؤلاء إنما هم ربج وقد خالفهم من هو أوثق عي 
وأكثر عدداً. وهم آربعون تیان لم يذكر أحدٌ منهم هذه اللفظة. ولا ریب أن 
التعليل بدون هذا مؤثر في صحتهاء ولو انفرد بهذه اللفظة من هو أحفظ وأوثق» 
وخالفهم هذا العدد الكثير» لوجب التوقف فيهاء وثقة الراوي شرط في صحة 
الحدیث» لا موجبة؛ بل لا بد من انتفاء العلة والشذوذ وهما غير منتفيين في 
هذه اللفظة» .اه" . 

وقال ابن عبد البر: «ومن حجة من لم ير مع الكفارة قضاءء أنه ليس في 
خبر أبي هريرة» ولا خبر عائشة» ولا فى شىء من الأخبار التى لا علة فيهاء ذكر 
القضای راا فال رة ف وار كان اا »اس لذكره مع الكفارة* : 

نأتي الآن إلى مرسل ابن الخشت 7 

هذا المرسل رواه ابن أ أبي شيبة» عن المطلب ب بن أبي وداعت ومالك /١‏ 
۷ وعبد الرزاق ¥0۹(« عن عطاء الخرساني» كلاهما (المطلب وعطاء) 
عن این المسیب مرسلاً به . 


.۲۳۵/۱۰ الکامل ۳۲۶/۵. (۲) العلل‎ )١( 
۱۱۸/۷ التمهید‎ )٤( ۰۲۷۳/۳ تهذیب السنن‎ )۳( 
سبقت الاشارة إليه في آول البحث.‎ )5( 


۳۹۹ 


وهذا المرسل لا يفيد في إثبات هذه اللفظة لما يلي: 

ه أولاً: الموصول بإسناد صحيح» مقدم على المرسل فإنه من قسم 
الضعیف» كما لا يخفى. 

ويؤيد ضعف هذه الزيادة في المرسل» أن هذه القصة واحدة» ولم تذكر 
هذه الزيادة في الحديث الصحيح المسند الثابت. 

ه ثانياً: ثم الذين رووا هذا المرسل عن سعيد بن المسيب ستة» أربعة لم 
يذكروا هذه الزيادة» وواحد اختلف عليه فى ذكرهاء وواحد فقط ذكرهاء وفيما 
بلي تفصیل ذلك : ۱ 

الأول: المطلب بن أبي وداعة ولم يُذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» كما قال 
الشيخ الألباني» نقلاً عن الجرح والتعديل» وقد ذكر هذه الزيادة. 

الثاني : عطاء الخرساني» وقد اختلف عليه في ذكر هذه اللفظة : 

فذكرها عنه مالك» كما في «الموطأ» .)55١(‏ 

ولم يذكرها ابن جريج كما في «المصنف» لعبد الرزاق”") (7559). 

وقد يكون هذا الاضطراب من عطاء نفسه» فإنه لم يضبط هذا الحديث 
كما أشار إليه الدارقطني في «العلل»"۳*. فقد روى عطاء الخرساني عن سعيد بن 
المسيب ألفاظاً لهذا الحديث» فلما سثل عنها سعيد بن المسيب أنكرهاء فهذا 
يدل على عدم ضبطه للحديث في الجملة. 

الثالث : مسو اه مدید آبو عبد الرحمن تابعي ثقة» قاله 
العجلي *۴. ولم یذکر هذه الزيادة. 

الرابع : ابراهیم بن عامر: سمعت سعید بن المسیب"* ولم یذکر هذه 
الزيادة. 

)١(‏ مع أن كلام الشيخ الألباني في الإرواء ۶ ٩‏ يوهم أن هذه الزيادة عند 
عبد الرزاق» ومالك» وليس الأمر كذلك كما عرفت. 
.۲٤۷ ۰۲۶۲/۱۰ )۲(‏ وانظر: التمهيد ۹/۲۱ 


(۳) أخرجه الدارقطني في العلل .۲٤٤/٠١‏ (4) معرفة الثقات ۰۲۷۹/۲ 
(5) أخرجه الدارقطني في العلل ۰۲64/۱۰ 


۳۹۷ 


الخامس: خلف بن حبيب» عن سعيد ب نال ولم يذكر هذه 
الزيادة. 

السادس : داود عن سعيد بن الس ولم يذكر هذه الزيادة. 

وقصة المجامع في نهار رمضان واحدة» فإذا جاءت من الطرق الصحيحة 
خالية من هذه الزيادة» علمنا أن هذه الزيادة ليست في الحديث» وإلا لو كانت 
فيه لنقلها الثقات» وهذا ما أشار إليه شيخ الاسلام» وابن القيم - رحمهم الله » 
كما تقدم النقل عنهما. 

والخلاصة: أن أثر ابن المسيب لا يعارض المسند المتصل الصحیح» كما 
أن فيه اختلافاً أشرنا إليه» وكل ذلك يحول دون إثبات هذه اللفظة» بالاعتماد 
عليه . 

ثم ذكر الشيخ الألباني شاهداً آخر: من حديث الحجاج بن أرطأة» عن 
عمرو بن شعيب» عن آبیه» عن جده بمثله» وفيه هذه الزيادة. 

آخرجه ابن خزيمة (۰)۱۹۵0 وأحمد ۰۲۰۸/۲ والبيهقي ۰۲۲۹/6 وابن 
أبى شيبة ۳۹۸/۲ 

٠‏ وهذا الاسناد له علل: 

ه العلة الأولى: أشار إليها الدارقطني في «العلل» فقال: «ثنا النيسابوري» 
نا أحمد بن منصورء ثنا يزيد بن هارون» عن حجاج. عن عطاء» وعن عمرو بن 
شعیب» عن أبيه» عن جده» عن النبي بيه مثل حديث حميد عن أبي هريرة» 
وزاد: بدنه. وقال عمرو فى حدیثه: توا أن يصوم يوماً مكانه»"» والعلة 
التي يشير إليها الدارقطني المخالفة بين حدیث حمید عن آبي هريرة» وحدیث 
رین 

« العلة الثانية: الحجاج بن أرطأة. 

قال یعقوب بن آبي شيبة: «في حدیثه اضطراب کثیر»"**. 

وقال الساجي : اليس فن في الفروع والأحكام» . 


.144/٠١ أخرجه الدارقطني في العلل‎ )١( 
.145/٠١ (؟) أخرجه الدارقطني في العلل ۰۲44/۱۰ (”) العلل‎ 
.١75/7 تهذيب التهذيب ۰۱۷/۲ (5) تهذيب التهذيب‎ )8( 


۳۹۸ 


وقال محمد بن نصر : «الغالب على حديثه الإرسال» والتدليس» وتغيير 
الألفاظ)7 . 

وقال آبو طالب عن أحمد: «كان من الحفاظ قيل: فلم ليس هو عند 
الناس بذاك؟ قال: لأن فى حديثه زيادة على حديث الناس» ليس يكاد له حديث 
إلا فيه زياد" . ۱ 

وقال ابن المبارك: كان يحدثنا بالحديث عن عمرو بن شعيب مما يحدثه 
العرزمي» والعرزمي : ا 

وقال ابن حجر : «صدوق كثير الخطأ» 

وبمجموع ما مسن حون إن الحجاج يتميز بتغيير الألفاظ وزيادتهاء كما 
سبق عن ابن نصر والإمام أحمدء فإذا انضم إلى ذلك مخالفته لحديث حميد عن 
أبي هريرة» ظهر جلياً خطأ هذه الزيادة في حديث عمرو بن شعيب. 

ه العلة الثالثة : أن الحدیث روي من غير طریق الحجاج مرسلاً» فرواه 
حماد بن زید» عن عبد الرحمن السراج» عن عمرو بن شعیب وعطاء 
قالا :۰.۰۰ . فذکره مرسلاً. 

رواه مسدد كما في «المطالب العالیة» لابن حجر ۰۸۰/۲ 


(€) 


وعبد الرحمن السراج وئقه یوت وابن معین» وأبو حاتم» والنسائي» 
ولم يوصف بأنه يزيد في المتون» والأسانيد» كما ذكر عن الحجاج؛ فروايته 
أقوى من رواية الحجاج. 


والله أعلم 


(۱) تهذيب التهذيب ۲/ ۰۱۷ . (۲) تهذيب التهذيب ۰۱۷۳/۲ 

(۳) تهذیب الکمال ۰4۲0/۰ وقد ذکر الشیخ الألباني أن الحجاج مدلس» وقد عنعنه؛ أي 
مما يحدثه العرزمي» وهو متروك. 

(4) تهذيب التهذيب ۰۱۷/۲ 


۳۹۹ 
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8 الارواء ٩۳/۶‏ (۹1۰): 
وقال ‏ للمجامع : (صم يوماً مکانه). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني کِن: 
صحیح بمجموع طرقه وشو اهده. 
الاستدولك. 
هذه اللفظة ضعيفة» وتقدم تفصيل الكلام عليها تحت الحديث رقم (۸۲). 


5٠و‎ 


فصل في صوم التطوع 


۱ الحدیث رقم (۸۸) ۱ 


8 الارواء ۱۱۸/۶ (950): 

حدیث: «لا تصوموا السبت إلا فیما انترض علیکم». 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كأَنَهُ: 
الاستدورالك. 

هذا الحديث لا يصحء ضعفه عدد من الأئمة المتقدمين» منهم: الزهري» 
ومالك والأوزاعي» ويحيى بن سعيد القطان» والامام أحمد» والنسائي» 
والطحاوي” . 

0 تخریج الحديث: أخرجه الترمذي (۰)۷44 والنسائی في «الكبرى» 
(۰)۲۷۲۳ وابن ماجه (۰)۱۷۲۲ والحاکم ۱ وأحمد ۰۳۱۸/۲ والدارمي 


»)١1744(‏ وابن خزيمة (۰)۲۱۲۶4 والطبراني في «الکبیر» (۸۱۹) وابن آبي 
عاصم في «الآحاد والمثاني» ۰۱۸۰/۲ وتمام في «الفوائد» ۰۲۱۸/۱ 


0 حراسة الحدیث : هذا الحدیث أعله الأئمة بعلتین : 
ه العلة الأولى: الاضطراب فى آسانیده: 
قال النسائی : «هذا حدیث مضطرب»""؟. 


(۱) انظر: تهذیب السنن ۰۲۹۸/۳ التلخیص ۰۲۱۲/۲ شرح معاني الآثار للطحاوي ۲/ 


۱ سنن البیهقی ۰۳۰۲/۶ عون المعبود ۵۰/۷. 
(۲) التلخیص ۰۲۱۱/۲ 


۰. 


وقال الحافظ فى «تهذيب التهذيب»' : «الحديث معلول بالاضطراب»» 
وقال أيضاً : «فيه اقا ات ديد 

ل] إسناد الحديث : رواه ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن عبد الله بن 
بسرء عن أخته الصماء» واختلف فيه على ثور على وجو" : 

الأول: ما تقدم. 

الثاني : عنه» عن خالد» عن عبد الله بن بسرء مرفوعاًء ليس فيه عن أخته 
الصماء. 

الثالث: عنه» عن خالد بن بسرء عن أمه بدل أخته. 

الرابع : عن عبد لله بن بسرء عن الصمای عن عائشة. 

وللحديث طرق أخرى غير طريق ثور: 

الخامس: رواه اللیث» عن معاوية بن صالح» عن (ابن)"* عبد الله بن 
بسرء عن أبيه» عن عمته الصماء. 

السادس : لقمان بن عامر» عن خالد بن معدان» عن عبد الله بن بسر عن 
أخته الصمای به. 

السابع: يحيى بن حسان» عن عبد الله بن بسرء و 

الثامن : حسان بن نوح» سمعت عبد الله بن بسر» به مرفوعا. 

التاسع : أبو المغيرة» عن حسان بن نوح: سمعت أبا أمامة. 

العاشر: الفضيل بن فضالة» عن خالد بن معدان» عن عبد الله بن بسرء 
عن أبيه. 

ومما يزيد الاضطراب أن الصماء قيل: إنها أخت عبد الله» وقيل: عمته» 
وقيل: خالته وأيضاً ابن عبد الله بن بسر المذكور في الوجه الخامس لا 


10( 
یعرف ۰ 


(۱ ۱۷/۸ (۲) تهذيب التهذيب ۳۲۱/۱۲ 

(۳) ذکرها الشیخ الالباني. 

(4) قال الشیخ الألباني بعد ذکره لهذا الطریق: «ثم رأيته عند ابن خزيمة (۲۱۲۵) من هذا 
الوجه دون لفظة (ابن) فلعله الصواب». 

(0) تهذیب التهذیب 11۰/۱۲ (3) المیزان 10۳/۷ 


۲ 


وقال الحافظ ابن حجر : «مختلف فيه على عبد الله بن بسرء قيل: عنه عن 
آبیی وقيل: عنه عن أختهء وقيل غير ذلك»"؟. 

هذه الوجوه يبلغ مجموعها عشرة» ذكرها الشيخ الألباني» ولا شك أن 
هذه الوجوه بينها تفاوت کبیر» وليست في القوة على حد سواء. 

الا أن الاغتطراية :اتکی .يدل على لل ف التحديت» لا سينا ان هذا 
الاضطراب وقع في الحديث مع اتحاد مخرجه. ١‏ 

قال الحافظ ابن حجر عن هذا الحدیث : «لكن هذا التلون فى الحديث 
الواخد» بالاسناد الواحد» مع اتحاد المخرجء يوهن زاويه وینبی بقلة ضبطه 
إلا أن يكون من الحفاظ المكثرين المعروفين بجمع طرق الحدیث فلا يكون 
ذلك دالاً على قلة ضبطه وليس الأمر هنا كذا؛ بل اختلف فيه أيضاً على 
الراوي عن عبد الله بن بسر أیضاً»۳. 

وهذا کلام محرر جداً كما تری. 

وقد ناقشه الشیخ الالباني بما يلي : 

«أولاً: إن التلون الذي آشار إلى أنه يوهن راویه هو الاضطراب الذي 
يعل به الحديث» ويكون منبعه من الراوي نفسه» وحديثنا ليس كذلك. 

ثانياً: إن الاختلاف فيه قد عرفت أن مداره على ثور بن يزيد» عن خالد بن 
معدان. عن عبد الله بن بسر الصحابی» وثور بن زيدء قال الحافظ نفسه في 
التقریب»: فة ثبت واحتج به البخاري كما سبق» فهل هو الراوي الواهي» 
آم خالد بن معدان؟ وقد احتج به الشیخان؛ وقال في «التقریب»: «ثقة عابد» أم 
الصحابي نفسه؟ ولذلك فنحن نقطع أن التلون المذکور لیس من واحد من 
هولاء وانما ممن دونهم. 

ثالثاً : إن الاختلاف الآخر الذي أشار إليه الحافظ لا قيمة له تذکر ؛ لأنه 
من طریق الفضیل بن فضالة. أن خالد بن معدان حدثه أن عبد الله بن بسر 
حدثه أنه سمع أباه بسرء يقول... فذكر وقال: «وقال عبد الله بن بسر: إن 
شککتم فسلوا أختي» قال: فمشی إليها خالد بن معدان» فسألها عما ذکر 


عبد الله » فحدئته بذلك». 


(۱) تهذیب التهذیب ۳۸۲/۱. (۲) التلخیص الحبیر ۹۸/۳ 


۳ 


قلت: لا قيمة تذكر لهذه المخالفة؛ لأن الفضيل بن فضالة» لا يقرن في 
الثقة والضبط بثور بن يزيد؛ لأنه ليس بالمشهور» حتى إنه لم يوثقه أحد من 
المعروفين غير ابن حبان» وهو معروف بالتساهل في التوثيق. والحق يقال: لو 
صح حديثه هذاء لكان جامعاً لوجوه الاختلاف ومصححاً لجميعهاء ولكنه لم 
يصح» فلا بد من الترجیح» وقد عرفت أن الوجه الأول هو الراجح»۳. 

وهذه المناقشة ليست صحيحة, آما بالنسبة لما ذكره في أولاً وثانياً فلأن 
عدم التمكن من تحديد الراوي الذي وقع منه الاضطراب لا ينفي الاضطراب» 
كما آننا أحياناً نجزم بوجود الخطأ في حديث من الأحاديث» وان لم نتمكن من 
تعيين الراوي الذي وقع منه الخطأ. 

أما ما ذكره في ثالثاً فهو صحیح. وقد ذكرت سابقاً أن هذه الوجوه ليست 
على حد سواء قوة وضعفاًء لكن ‏ مع ذلك الاضطراب لا زال موجوداً؛ لما 
ذكره الحافظ ابن حجر كُأَنْهُ؛ِ أي أن ضعف أحد هذه الوجوه» لا ينفي 
الاضطراب عن باقي الوجوه. 

« العلة الثانية: وهي التي ذكرها أكثر الحفاظ واعتمدوهاء وهي مخالفة 
هذا الحديث للأحاديث ا وللحفاظ كلام نفيس في توضيح هذه العلت 
وسأذكر كلامهم في ذلك : 

١‏ قال الأثرم: «حجة أبي عبد ال في الرخصة في صوم يوم السبت» 
أن الأحاديث كلها مخالفة لحديث عبد الله بن بسر» منها حديث أم سلمة حين 
سئلت: أي الأيام كان رسول الله بيه أكثر صياماً لهاء فقالت: السبت والأحد. 
ومنها حديث جويرية أن النبي ی قال لها يوم الجمعة: (أصمت آمس؟) 
قالت: لاء قال: (أتريدين أن تصومي غداً)» فالغد هو يوم السبت» وحديث أبي 
هريرة نهى النبي ی عن صوم يوم الجمعة إلا مقروناً بيوم قبله أو يوم بعده» 
فاليوم الذي بعده هو يوم السبت» وقال: من صام رمضان وأتبعه بست من 
شوال» وقد يكون فيها السبت. وأمر بصيام الأيام البيض» وقد يكون فيها 
السبت» ومثل هذا كثير» قال ابن القيم: «فقد فهم الأثرم”" من كلام آبي عبد الله 


)١(‏ الإرواء ۱۲۰/6. (۲) الكلام لابن القيم. 


€ 


أنه توقف عن الأخذ بالحديث» وأنه رخص فى صومه حيث ذكر الحديث الذي 
يحتج به في الكراهة» وذکر أن الإمام غلل عدت يحي بن یهو کان ت 
وأبى أن يحدث به. فهذا تضعيف للحدیث» واحتج الأثرم بما ذكر في النصوص 
المتواترة على صوم يوم الد 

۲ - قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه» 
وله معارض بإسناد صحيح» وقد أخرجاه حديث همام عن قتادة عن أبي أيوب 
العتكي عن جويرية بنت الحارث أن النبي و دخل عليها يوم الجمعة وهي 
صائمة» فقال: (صمت آمس)؟ قالت: لاء قال: (فتريدين أن تصومي غداً...) 
الحديث» فحدثني محمد بن صالح بن هانئ» ثنا محمد بن إسماعيل بن مهران» 
ثنا عبد الملك بن شعيب بن الليث» ثنا بن وهب قال: سمعت الليث يحدث 
عن بن شهاب أنه كان إذا ذكر له أنه نهى عن صيام يوم السبت» قال: هذا 
حديث حمصي". وله معارض بإسناد صحیح. .۰۳۷۰ ثم ذكر حديث أم 

۳ وقال الطحاوي"**: «وخالفهم في ذلك آخرون”' فلم یروا بصومه 
پاسان وكان من الحجة عليهم في ذلك أنه قد جاء الحديث عن رسول الله لاء 
أنه نهی عن صوم یوم الجمعة إلا أن یصام قبله یوم أو بعده یوم وقد ذکرنا 
ذلك بأسانيده فیما تقدم من کتابنا هذاء فالیوم الذي بعده هو یوم السبت» ففي 
هذه الآثار المروية في هذا إباحة صوم یوم السبت تطوعاً» وهي آشهر وآظهر في 
آيدي العلماء من هذا الحدیث الشاذ الذي قد خالفهاء وقد أذن رسول الله كيا 
في صوم عاشوراء» وحض علیه» ولم یقل : إن كان یوم السبت فلا تصوموه. 
ففي ذلك دلیل على دخول کل الأيام فيه» وقد قال رسول الله كَل : (آحب 
الصيام الى الله كك صيام داود 4 كان يصوم يوماً ويفطر يوماً)» وسنذكر ذلك 
بإسناده في موضعه من كتابنا هذا إن شاء الله تعالی -» ففي ذلك آیضا التسوية 


(۱) تهذيب السنن لابن القيم ۰۲۹۸/۳ 

(؟) سيأتي في كلام الطحاوي بیان المراد بهذه العبارة. 

(۳) المستدرك على الصحيحين .501١/١‏ (4) شرح معاني الآثار ۰۸۰/۲ 
(0) أي خالف القائلين بتحريم صيام يوم السبت آخرون. 


0 


بين يوم السبت وبين سائر الأيام» وقد أمر رسول الله ب أيضاً بصيام أيام البيض 
- ثم ذكر حديث عبد الملك بن قتادة بن ملحان القيسي عن أبيه قال : «كان 
رسول الله َه يأمرنا أن نصوم ليالي البیضء ثلاث عشرة» وأربع عشرة 
وخمس عشرة وقال هي كهيأة الدهر»» وقد يدخل السبت في هذه» كما يدخل 
فيها غيره من سائر الأيام» ففيها أيضاً إباحة صوم يوم السبت تطوعاً» ولقد أنكر 
الزهري حديث الصماء في كراهة صوم يوم السبت» ولم يعده من حديث آهل 
العلم بعد معرفته به. 

حدثنا محمد بن حميد بن هشام الرعيني» قال: ثنا عبد الله بن صالح. 
قال: حدثني اللیث» قال: سئل الزهري عن صوم يوم السبت» فقال: لا باس 
به» فقيل له: فقد روي عن النبي 3 فى کراهته» فقال: ذلك حديث حمصي 
فلم يعده الزهرى حديئاً يقال به» وضعفه». 

وبعد هذا الكلام المتقن من هؤلاء الحفاظ أصبحت علة الحديث الثانية 
واضحة لا تحتاج إلى مزيد تعليق. 


والله أعلم 


۱ الحدیث رقم (۸۹) ۱ 


26 
8 الارواء ۱۲/۶ تحت الحديث (950): 

حديث عائشة: «قلت: يا رسول الله أهديت لنا هدية أو جاءنا زور قال: 
(ما هو؟)» قلت: حیس قال: (هاتیه) فجئت به فأكل. ثم قال: (قد كنت 
أصبحت صائما) رواه مسلم. 

وله زيادة في ابن ماجه: (إنما مثل صوم التطوع مثل الرجل يخرج من ماله 
الصدقة. فان شاء أمضاها وإن شاء حبسها). 

فهذه الزيادة هي محل البحث. 

٩‏ خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 

صحیح. فهي زيادة من نقة وزيادة الثقة مقبولة. 
الاستدوالك. 

هذه الزيادة شاذة» وأعرض عنها مسلم. 

0 تخریجه: آخرجه ‏ بلا زيادة -: مسلم »)١١55(‏ والترمذي (۰)۷۳۳ 
والبيهقي ۰۲۷۰/۶ وآبو یعلی ۰۶70/۸ وإسحاق بن راهویه في «مسنده» ۲/ 40۲. 

ص وأخرجه بالزيادة: النسائی (۰)۲۳۲۲ وابن ماجه (۱۷۰۱). 

0 دراسته : رف هل" قد يك لاي مر يكو ی وید 
عائشة بنت طلحة» عنها به» ورواه عن طلحة عدد من الرواة الثقات» لم يذكروا 
هذه الزيادة» وهم : 

۱ وکیع. ۲ عبد الواحد بن زياد. ۳ - أبو معاوية. 5 عيسى بن 
يونس . ۵ - سفيان بن عيينة . 

وذكر هذه الزيادة اثنان: 

١-أبو‏ الأحوص سلام بن سليم الحنفي. ۲ - شريك. 


1:۷ 


آما شريك فالكلام فيه معروف فهو سيء الحفظ. قال معاوية بن صالح» 
عن ابن معين: «شريك صدوق لقة. إلا أنه إذا خالف فغيره أحب إلينا منه»» قال 
معاوية: «وسمعت أحمد بن حنبل يقول شبيهاً بذلك»". 

وقال أبو زرعة: «كثير الخطأ» وعبارات تضعيفه کثیرة"۳. 

وقد خالف في هذا الحديث بذكر هذه الزيادة. 

أما أبو الأحوص: فقد قال فيه ابن معين: ثقة متقن» لكن مع ذلك قال 
أبو يعلى: «قلت لابن معين: أيهما أحب إليك شريك أو أبو الأحوص؟ قال: 
شريك». 

وكذا قدم أبو حاتم شريك على أبي الأحوص”"". 

فإذا كان شريك معروف بسوء الحفظ وكثرة الخطأء وابن معين وأبو 
حاتم يقدمانه على أبي الأحوص» فكيف ستكون حال أبي الأحوص . 

نعم؛ هناك من خالف في ذلك؛ كعبد الرحمن بن مهدي فإنه قال: «أبو 
الأحوص أثبت من شريك. وهذا أقرب». 

وأيضاً قال ابن معين عن أبي بكر بن عياش وأبي الأحوص: «ما أقربهما). . 

ووثقه النسائي وأبو زرعة* . 

والذي يظهر أن أبا الأحوص ثقة في الجملة. لكن مخالفته في هذا 
الحديث تدل على خطثه فيه» ولعله إلى مثل هذه الخطأ يشير ابن معين وأبو 
حاتم حين يقدمان شريك عليه مع توثيق ابن معين له. 

لكن أقوال الحفاظ تؤخذ جملة ويفهم منها حال الراوي» وهنا سلام قد 
خالف بزيادة لفظ لم يذكره الثقات مما يدل على عدم ضبطه. 

ده الفلاصة: الذين لم يذكروا هذه الزيادة» أثبت وأكثر من الذين ذكروهاء 
ولو كانت هذه الزيادة ثابتة» لما تركها الحفاظ مع أهميتهاء ويؤكد ذلك أن 
مسلماً ذكر «في صحیحه» أن طلحة حدث بهذا اللفظ الزائد موقوفاً على مجاهدء 
ولو كان يعرفه مرفوعاً لذكره عن النبي كَلك. 

)١(‏ تهذيب التهذيب .۲۹٤/٤‏ (؟) المصدر السابق. 


(۳) المصدران السابقان. 
(4) تهذیب الکمال ۰۲۸۶/۱۲ تهذیب التهذیب /٤‏ ۰۲۸۳ 


۹۸ 


فقد ذكر مسلم الحديث من طريق طلحة ثم قال: «قال طلحة: فحدثت 
مجاهداً بهذا الحدیث فقال: ذاك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله» فان 
شاء امضاها وان شاء اي 

وهذا يكاد یکون نصاً فى أنه لیس فى حديث طلحة هذه الزيادة. 


والله اعلم 


۹ 


كتاب الاعتكاف 
®5 


لم أقف فيه على حديث معل فى «الإرواء». 


5٠ 


كتاب الححج 


۱ الحدیث رقم )٩۰(‏ ۱ 


حك 
ىت الارواء ۶6 (985): 
حديث ابن عباس مرفوعاً: (أيما صبي حج ثم بلغ فعليه حجة أخرى, 
وأيما عبد حج ثم عتق فعليه حجة أخرى). 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنْهُ: 

الحديث صحيح الاسناد مرفوعاً وموقوفاً وللمرفوع شواهد ومتابعات 
یتقوی بها. ۱ 
الاأستدرالك. 

هذا الحديث لا يصح إلا موقوفاً على ابن عباس َيِه ورفعه خطأ من 
بعض الرواة أعله بذلك: ابن خزيمة» والبيهقى» وآشار إليه الطبراني» والخطيب. 

0 تخريجه: أخرجه موقوفاً : الشافعى ۱ والبيهقى 0 . 

وار جه مراقوعا : الطبراني في «الأوسط› ع1 الاك 1ع 
والبيهقي 6 ۰۱۷۹/۵ والخطيب «في تاریخه» ۰۲۰۹/۸ وابن خزيمة 
(۳۲۰۵۰). 

هراسة الحديث : روي الحدیث عن ابن عباس» مرفوعاً» وموقوفاً : 

فرواه مرفوعاً : محمد بن المنهال الصرير». عن يزيلا بن زریع» عن شعبه 
عل الام هن آم افا عله باه مرفوعا . 

وهذا الآسناد اع الحفاظ بتفرد يزيد بن زريع برفعه. 


قال الخطیب : «لم یرفعه الا يزيد بن زریع» عن شعبة» وهو ی 


(۱) تاريخ بغداد ۰۲۰۹/۸ 


٤١١ 


وقال الطبراني: «لم يروه عن شعبة مرفوعاً إلا يزيد» تفرد به محمد بن 
المنهال»“. 

وقال البيهقي: «تفرد برفعة محمد بن المنهال» عن يزيد بن زريع» عن 
شعبة» ورواه غيره عن شعبة موقوف وكذلك رواه سفيان الثوري» عن الأعمش 
موقوفاً» وهو الصواب». 

وقال ابن عدي : «هذا الحديث معروف بمحمد بن المنهال الضریر» عن 
يزيد بن زريع» ثم قال: ولا أعلم يرويه عن يزيد بن زريع غيرهماء ورواه ابن 
أبي عدي وجماعة عن شعبة موقوفا انتهى»”". 

وقال ابن خزيمة بعد ذكره للموقوف: «هذا علمي هو الصحیح. بلا شك» 
قال أبو بكر: هذه اللفظة» وإذا حج الأعرابي» من الجنس التي كنت أقول إنه 
في بعض الأوقات دون جميع الأوقات» وهذه اللفظة - إن صحت عن النبي 4يا 
- فإنما كان هذا الحكم قبل فتح النبي ی مكة. فلما فتحهاء وخبّر ور أنه لا 
هجرة بعد الفتح» استوى الأعرابي والمهاجر في الحجء فجاز عن الاعرابي إذا 
حج» كما يجوز عن المهاجر لسقوط الهجرة وبطلانها بعد فتح مکة»*. 

وما قال ابن خزيمة» أنه لا شك في وقف هذا الحدیث ظاهر الصحت 
بالنظر إلى أسانيد الحدیث. 

فزيد بن زريع خالف جماعة من أصحاب شعبة برفعه. 

ويؤكد صحة رواية الجماعة عن شعبة» أن الثوري رواه عن شيخ شعبة» 
وهو الأعمش موقوفا وإذا نظر الإنسان إلى هذه القرائن» عرف سبب جزم 
البيهقي بالوقف» حيث قال: «وهو الصواب». وعرف سبب جزم ابن خزيمة 
ذلك كنا یی 


(۱) المعجم الأوسط ۰۱6۰/۳ (۲) سنن البيهقي ۰۱۷۹/۵ 

(۳) نقله في نصب الراية ۱/۳. ولم آجده في المطبوع من الکامل . 

(8) صحیح ابن خزيمة ۳۹۹/۶. 

(5) والمرفوع فيه نكارة في متنه» وذلك يدل على أنه لیس محفوظا. ووجه النكارة ما ذکره 
ابن خزيمة من قوله: «أيما إعرابي حج ثم هاجر فعليه أن يحج مرة أخرى»» وقد وضح 
ابن خزيمة هذا الأمر فيما نقلته عنه آنفاً. 


1۲ 


وأما تعويل الشيخ الألباني که على أن يزيد بن زريع ثقة» ثبت» فلا 
يقدح مطلقاً في إثبات هذه العلة» فإنه ليس من شرط الثقة ألا يهم مطلقاً. 

ثم قد يكون الوهم ممن دونه» وهو محمد بن المنهال» كما آشار إليه 
الحفاظ الذين ذكرت كلامهم فيما سبق» فقد تفرد هو آیضا عن یزید» كما تقدم 
عن الطبراني» والبيهقي . 

أما متابعة حارث بن سريج» فليست بشيء» فقد نقل الشيخ الألباني نفسه 
عن ابن عدي أنه قد يكون حارث سرقه» والسبب أن الحديث معروف بمحمد بن 
ال ارت سوق و العو 

ولهذا جزم الطبراني» فيما نقلته عنه سابق أن محمد بن المنهال تفرد به» 
فلعله نظر إلى أن حارث سرقه» كما سبق . 

ولو أخذنا بهذا المبدأ الذي يعمل به الشيخ الألباني َه من الاكتفاء بثقة 
الرواة» لأدى ذلك إلى إهدار تعليلات الأئمة» فى عدد كبير من الأحاديث» وقد 
أشرت إلى هذا ال بارس ا ای ا ات 


والله أعلم 


(۱) الكامل 191/7. (۲) الكامل 195/7. 


1۳ 


۱ الحدیث رقم )٩۱(‏ ۱ 
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8 الارواء ۱۷۱/۶ (144): 

حديث ابن عباس : «أن النبي بيه سمع رجلاً يقول: لبيك عن شبرمة قال : 
(حححت عن نفسك؟). قال : لاء قال : (حج عن نفسك ثم حج عن شبرمة)». 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني كَأنَهُ: 

صحيح. وله شاهد مرسل ؛ وطریق آخر موصول عن ابن عباس. 
الاستدراك. 

هذا الحديث أعلّه الأئمة بالوقف» منهم: الإمام أحمدء وابن المنذرء 
والطحاوي. 

وأعله بعض الائمة بالإرسال؛ كالدارقطنى. 

ل] تخریجه : آخرجه آبو داود (۰)۱۸۱۱ ی ماجه (۰)۲۹۰۳ وابن حبان 


( والدارقطنی ۰۲۰۷/۲ والبیهقی ۰۳۳۲/4 والطبرانی فى «الکبیر» ۱۲/ 
۲ (۱۲۶۱۹). 


تا دراسة الحدیث : الحدیث رواه عبدة بن سلیمان» عن سعيد بن آبي 
عروبة» عن قتادة» عن عزرة» عن سعيد بن جبیر» عن ابن عباس» مرفوعا . 

وقد أعل الأئمة هذا الحديث بالوقف: 

فقال الإمام أحمد: «رفعه خطأ». 

وقال ابن المنذر: «ولا يثبت رفعه». 

وقال الطحاوي: «الصحیح آنه موقوف»۳؟. 

وما قاله الائمة - رحمهم الله - صحيح يبين ذلك ما يلي : 


۰۲۲۳/۲ التلخیص‎ )١( 
1 


روى الحديث مرفوعاً ثلاثة من الرواة هم : 

۱ - عبدة بن سلیمان. ۳ محمد بن بشر الکوفی . ۳ - محمد بن عبد الله 
الأنصاري البصري. 

وخالف هؤلاء الثلاثة اثنان» روياه عن سعيد بن أبى عروبة موقوفاء وهم : 

۱ - محمد بن جعفر غندر بصري. ؟ ‏ الحسن بن صالح. 

وغندر معروف ثقة ثبت» والحسن بن صالح قال فيه أبو حاتم: ثقة حافظ 
60١‏ 

وقد رجح الأئمة حديث غندر» والحسن بن صالح الموقوف» على 
الحديث المرفوع : 

وذكر بعض أهل العلم سبب تضعيف المرفوع وهو أن سعيد بن أبي 
عروبة كان يحدث بهذا الحديث بالبصرة» فيجعله موقوفاً» ويحدث به بالكوفة» 
1 : 1 غ 

والراويان اللذان رويا هذا الحديث كوفيان (وهما عبدة بن سليمان» 
ومحمد بن بشر)» أما الثالث» وهو محمد بن عبد الله الأنصاري» فلم يكن من 
فان المتديكة كينا فان الاج رال اواد ت ترا شید ودک 
الإمام حمل أنه ذهبت کتبه ‏ فوقع له وهام" . وأما غندر فهو بصري. 

ولعله يرجح رواية غندر ما أخرجه البيهقي من طريق سفيان» عن أيوب» 
عن أبي قلابة» سمع ابن عباس» موقوفا"*. 

ثم توقفت في هذا الحدیث ولم يظهر لي الآن سبب ترجيح الأئمة 
لحديث غندر» مع أن غندر في حديثه عن ابن أبي عروبة بالذات ضعف. فقد 

منه بعد الاختلاط220 وبالمقابل حديث عبدة أصح شىء عن ابن ۳ 


(VD. 
عڪروبه‎ 


وللحديث علة آخری: 
فقد أعله الدارقطني بالإرسال» فإن سعيد بن منصور رواه عن سفيان» عن 


.٤۸/١ البدر المنیر‎ )۲( .٠٠١ /۲ تهذيب التهذيب‎ )١( 
۰۲۹/۷ معرفة السنن‎ )٤( .055 ۰۵1۲/۲۵ تهذيب الكمال‎ )۳( 
۸۵ /4 ره( تهذیب التهذیب ۹ ۸۵ 1 تهذيب التهذيب‎ 


۶:۱۵ 


ابن جریج» عن عطاءء عن النبي يِه قال الدارقطني: «إنه أصح»۳. 

وللحديث علة ثالثة: 

وهي أن قتادة لم يصرح فيه بالتحديث» وهو إمام في ال 

وقد أجاب ابن الملقن عن علة التدليس بقوله: «في «تقیید المهمل؛ 
للجياني : قال البخاري: عزرة بن عبد الرحمن الخزاعي كوفي» عن سعيد بن 
جبیر» وسعید بن عبد الرحمن بن آبزی سمع منه قتادة. فقد صرح البخاري 
بسماع فتادة (من عزرة) فقد یقال: زالت تهمة تدلیشه ۳ 


(۱) البدر المیر 4۸/1 (۲) نصب الراية ۱۵۰/۳. 


a 


باب الإحرام 


۱ الحدیث رقم ٩۳۲‏ ۱ 


E موا‎ 

8 الارواء ۱۷۵۰/۶ تحت الحديث (۹۹۸): 

أخرج مسلم من طريق أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله وا يسأل عن 
امه » فقال: سمعت (أحسبه رفع إلى النبي ی فقال: «مهَلَ أهل المدينة من 
ذي الحليفة. والطريق الآخر الححفة. ومهل أهل العراق من ذات عرق» ومهل 
أعل نجد من قرن؛ ومهل أهل الیمن من لملم؛ 

ثم ذكر الشيخ الألباني طريقاً آخر لحديث جابرء رواه ابن لهيعة› > عن آبي 

ی عن جابر؛مرفوعا ا 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنْهُ: 

الحديث صحيح مرفوعاًء بدون شك؛ لأن الذي لم يشك معه من العلم ما 
ليس مع من شك. 
5 الاستدولك. 

حديث جابر الصحيح هو ما أخرجه مسلم بالشك في رفعهء وحديث ابن 
لهيعة ضعيف» أعله البيهقي كما سيأتي» وهو الذي يشعر به صنيع مسل . 

0 تخريج حديث ابن لهيعة: آخرجه أحمد ۳۳۲/۳ والبيهقى 77/5. 


)۱( 3 : «فأما تسه ا ل ل و 
ق» فلیس منها واحد یثبت» التمییز ص۰۲۱ 


1۷ 


تا دراسة الحديث : رواه حسن» وابن وهب» كلاهما عن ابن لهيعت ثنا 
أو الزتیر سالك ارا بجي فد کر دون شك فی رف 

وقد آعله البيهقي بعد أن آخرجه بقوله: ارا وراه ابن جريج». 

ویقصد أن رواية ابن جریج التي في مسلم بالشك» هي الصحيحة وأن 
رواية ابن لهيعة ضعيفة» والذي شك في رفعه هو آبو الزبیر"" فالخلاف على 
أبي الزبیر في إثبات الشك بين ابن ر وابن لهيعت وإذا اختلفا على آبي 
الزبير» فرواية ابن جريج مقدمة بلا (شکال لا سيما وأن ابن لهيعة ضعیف 
والكلام فيه معروف» وكثير من الأئمة أطلق ضعفهء سواء كان عن العبادلة أو 
عن غیرهم . 

وبکل حال فرواية ابن جریج وهو ثقة متقن "۳ وقد صرح بالتحدیث 
مقدمة على رواية ابن لهيعة . 

وشواهد الحدیث لا تقویه. وانظر تمام البحث في آحادیث توقیت ذات 
عرق في الحدیث اللاحق . 


راله أعلم 


.۳۵۷ /+ الدراية ۰1/۲ (۲) انظر: تهذيب التهذيب‎ )١( 


۸ 


۱ الحدیث رقم ٩۳(‏ ۱ 


® 
8 الارواء ۱۷٦/٤‏ (4494): 
حديث عائشة: «أن رسول الله اة وقت لأهل العراق ذات عرق». 


7 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنْهُ: 

الحديث صحيح وله شواهد. 
الاستدوالك. 

ذهب الأئمة إلى عدم ثبوت توقيت ذات عرق مرفوعاً إلى النبي + بل 
هو من اجتهاد عمر بن الخطاب ويه . 

ذهب إلى ذلك الشافعي» وطاووس» وأبو الشعثاء وأحمد» ومسلم 
وابن المنذر» وابن خزيمة» وهو الذي يشعر به صنع البخاري» حيث ذكر توقيت 
عمر» ولو ثبت في الباب شيء مرفوع لذكره. 

1 تخريج الحدیث : أخرجه آبو داود (۰)۱۷۳۹ والنسائي (2)5107 وفي 
«الکبری» (۰)۳۱۳۳ والطحاوي ۰۱۱۸/۲ والبيهقي ۰۲۸/۵ والدارقطني ۲/ 
۱۳ ۱ 

0 دراسة الحدیت: أحب أن آذکر أولاً آقوال الأئمة في تضعیف 
الأحاديث المرفوعة» فى ميقات ذات عرق: 

قال الامام مسلم: «الأحاديث التي ذكرناها من قبل أن النبي يك وقّت 
لأهل العراق ذات عرق» فليس منها واحد يثبت)7'. 

وقال ابن المنذر: «لم نجد في ذات عرق حديثاً ثابتاً»”"' . 

وقال ابن خزيمة: «قد روي في ذات عرق أنه ميقات أهل العراق 
آخبار غير ابن جریج» لا يثبت عند أهل الحديث شيء منهاء قد خرجتها 


.۳۹۰/۳ التمييز ص۰۲۱ (5) فتح الباري‎ )١( 


6 


كلها في کتاب الکبیر»۳. 

وقال ابن عدي: «قال لنا ابن صاعد: كان آحمد بن حنبل ینکر هذا 
الحديث مع غیره» على أفلح بن حمید». 

ثم قال ابن عدي: «وإنكار أحمد على أفلح في هذا الحديث قوله: 
«ولأهل العراق ذات عرق» ولم ينكر الباقي من إسناده ومتنه شيئاً»”" . 

وقال أبنو داود : (اسمعت امن یقول: روی آفلح حدیئین منكرين » أن 
النبي و أشعرء وحديث وت لأهل العراق ذات عرق»" . 

وقال طاووس : «لم يوقت رسول الله و ذات عرق» ولم يكن حينئذ أهل 


المگترقی» ۳ . 
وقال الشافعي: «لم یثبت عن النبي بيه أنه حد ذات عرق» وانما آجمع 
عليه الناس»(۳. 


وقال آبو الشعثاء: «لم يوقت رسول الله يي لأهل المشرق شینا"؟. 

وبعد هذا البيان الواضح عن الأئمة نرجع إلى إسناد الحدیث: 

هذا الحديث رواه المعافى بن عمران» عن أفلح بن حميد» عن القاسم 
عن عائشة به. 

وهذا الإسناد أعله الإمام أحمد واعتبره من مناكير آفلح» كما تقدم قريباً 
فيما نقله أبو داود عن الإمام أحمد. 

ولعله نظر إلى مخالفة أفلح» بزيادة هذه اللفظة» التي لم ترد في أحاديث 
المواقيت الصحيحة ولذلك يقول ابن عدي: «وإنكار أحمد على أفلح في هذا 
الحديث قوله: «ولأهل العراق ذات عرق»» ولم ينكر الباقي من إسناده ومتنه 
7 

فالإنكار منصب على هذه اللفظة. التي لم ترو في أحاديث المواقيت 
الثابتة عنه ئة . 


(۱) صحيح ابن خزيمة ۱۵۹/4 (۲) الکامل في ضعفاء الرجال ۱۷/۱. 
(۳) تهذیب التهذیب ۳۲۰/۱. (4) فتح الباري ۳۸۹/۳. 
(۵) فتح الباري ۳۸۹/۳. (5) فتح الباري ۳۸۹/۳. 


(۷) الكامل 1۱۷/۱ 


۰:۳۰ 


وإنكار هذا الحديث لا يختص به أحمد؛ بل كل الأئمة الذين لا يرون 
شيئاً من الأحاديث المرفوعة ثابت» هم أيضاً ینکرون هذا الحديث. 

وقد علق الشيخ الألباني على كلام الإمام أحمد بقوله: «قلت: ولا وجه 
عندي لهذا الانکار أصلاًء فان أفلح بن حميد ثقة اتفاقاً. . . ٠‏ . 

وهذا الكلام محل نظر من وجهين: 

الوجه الأول: كان ينبغي ألا يوصف كلام الإمام أحمد بأنه: «لا وجه له» 
ولو وصف کلام للشيخ الألباني کته بمثل ذلك» لاعتبره غير لاثق. 

الوجه الثاني: الاعتراض على كلام الإمام أحمد بأن «أفلح ثقة. .» غير 
صحيح» فان الإمام أحمد لم يحكم على حديثه بالنکارة؛ لأنه يظنه غير ثقة» فهو 
يعرف حاله لا شك» وقد قال فيه: «صالح»۳. 

إنما الأمر ‏ كما فهم ابن عدي - أنه ينكر عليه ذكر ذات عرق» منسوبة إلى 
النبى كَل لتفرده بذلك . 

٠‏ ۲ شواخه الححیث 

.)٩۲( أولاً: حديث جابر : تقدم بیان ضعفه وهو الحدیث رقم‎ e 

۰ انیا حدیث ابن عمر: ذکره الشیخ الالباني وقال: «لم أجد أحدا من 
المخرجین تعرض لذكره» . 

قلت وهنا شا قك ۰ لا سیمانوان کت :الخدت المشهورة 
والأصول المعروفة لم تذکره وانما آخرجه آبو نعیم في «الحلية» ۹4/6 
والطحاوي ۳۲۰/۱ من طریق وکیع» کلاهما (آبو نعيم» ووکیم) عن جعفر بن 
برقان» عن میمون بن مهران» عنه به. 

وقد آخرجه آحمد ۷۸/۲ من طریق آخر فرواه محمد بن جعفر» ثنا شعبة : 
سمعت صلقة بن يسار: (سمعت ابن عمر)*؟» وهذا أيضاً قال الشیخ الألباني : 
«لم آر أحداً ذکره"» وسبق قریباً أن هذا مما یضعفه . 

تبين مما سبق أن لحدیث ابن عمر طریقان. 
)١(‏ الارواء ۰۱۷۷/۶ () تهذيب التهذيب ۰۳۲۰/۱ 
(۳) ولعلهم ترکوه؛ لأن اثلفظ الثابت للحدیث لا شاهد فيه كما سيأتي تفصیله -. 
(8) سقطت من الارواء» وهي في المسند ۰۷۸/۲ 


<۲١ 


علل حديث ابن عمر: 

ه أولاً: إسناد أبي نعيم» والطحاوي؛ وهو ما رواه وکیم» وأبو نعیم 
كلاهماء عن جعفر بن برقان عن ميمون بن مهران» عنه» به. 

فهذا تفرد به جعفر عن ميمونء كما قال آبو نعيم: «لم نكتبه إلا من 
حديث جعفر عله). 

وله علة ثانية: فقد اختلف وکیع» وأبو نعيم» على جعفر بن برقان» في 

فقال وكيع ‏ عند الطحاوي -: «وقال الناس: لأهل المشرق ذات عرق». 

. وقال آبو نعيم ‏ في «الحلیة» -: «وحدثني آصحابنا أن رسول الله ي وقّت 

لاهل العراق ذات عرق»» وهذا الاختلاف منهماء لا من جعفر فان آحمد قال 
عن جعفر بن برقان: «ثقة ضابط لحدیث میمون»"؟. 

وأبو نعيم أصح حديثاً من وکیع على هذا يدل کلام الحفاظ”" . 

ولکن في حدیثنا هذا بالذات الأرجح رواية وکیع . 

ویدل على رجحان رواية وكيع هناء الأسانيد الأخرى عن ابن عمرء كما 


تال على ص :روافه ایا عا روا اعد ۲ من طريق هشیم» عن 
يحيى بن سعيد» وغیره» عن نافع» عن ابن عمرء بلفظ قريب من لفظ وکیع» 
حيث قال: «وقاس الناس ذات عرق بقرن». 

وبالمقابل يؤيد رواية أبي نعيم ما أخرجه أحمد ۷۸/۲: «ثنا محمد بن 
جعفرء ثنا شعبة» سمعت صدقة بن يسار: سمعت ابن عم أن 
رسول الله ية . . . وذكر ذات عرق». 

لكن هذا معلول بما سيأتي فان الثابت عن صدقة بن یسار» عن ابن 
عم عدم ذکر ذات عرق. ۱ 

فلعل الا قرب رواية لفظ وکیع» ولفظه : «وقال الناس: لأهل المشرق ذات 


۰۷۳/۲ تهذیب التهذیب‎ )١( 
تهذیب الکمال ۲۳/ ۲۰۰ على أن آحمد قال: أبو نعيم أعلم بالشیوخ وأنسابهم‎ )0( 
وبالرجال» ووکیع أفقه.‎ 


<۲ 


عرق» فلا شاهد فيه أن النبي و هو الذي وقت ذات عرق. 

فا استاد اهومن ط ری مت تفه صن شا حت 
صدقة بن یسار: سمعت ابن عمر .۰ . فذکره» فهذا الحدیث معلول بان الثابت 
عن ابن عمر أنه لم يذكر ذات عرق في حدیثه المرفوع. 

فک روا “عله فان مما ارد عة 4 ورین شبد المید 6 کلاهها 
عن صدقة بن يسارء عن ابن عمر. 

وزاد فيه: «قيل له: فالعراق؟ قال: لا عراق يومئذ». 

وليس بعد هذا النص تردد أنه لا يصح ذكر ميقات أهل العراق في حديث 
ابن عمر. 

لا سيما وأن ثقات أصحاب ابن عمر الملازمين له لم يذكروا ميقات أهل 
العراق» كما سيأتي عن الدارقطني. 

أضف إلى ما سبق أن الطيالسي أخرج حديث شعبة» وليس فيه ذكر ذات 
عرق» فلعل محمد بن جعفر وهم فیها . 

وأما الاحتمال الذي ذكره الشيخ الألباني» أن ابن عمر علم بعد ذلك 
بتحديد ميقات أهل العراق» فهو احتمال ضعیف. وتجويز عقلي» لا سيما أن 
الراوي فيهما عن ابن عمر شخص واحد. وهو صدقة بن يسار. 

ويؤيد أنه ليس في حديث ابن عمر المرفوع ذكر لذات عرق ما أخرجه 
أحمد عن هشیم عن يحيى بن سعيد» وغيره» عن نافع» عن ابن عمر. . . فذكر 
حدیت المواقیت» وزاد فیه : «قال این عمز: وقاس الاس ذات عرق بقرن»". 

ويؤيد ذلك أيضاً أن العراق لم تفتح قبل ذلك» وقد بحث ابن حجر هذه 
العلة ببحث وافي فقال: «وأما إعلال من آعله بأن العراق لم تكن فتحت 
یومثذ» فقال ابن عبد البر: «هي غفلة؛ لأن النبي ييه وقت المواقيت لأهل 
النواحي قبل الفتوح» لكنه علم آنها ستفتح» فلا فرق في ذلك بين الشام 
والعراق» انتهى. وبهذا أجاب الماوردي» وآخرون» لکن يظهر لي أن مراد من 


۰۱۰/۲ آخرجه أحمد ۰۱۱/۲ (۲) أخرجه أحمد‎ )١( 
.۳۸۹ /7 المسند ۰۳/۲ وانظر: الفتح‎ )۳( 


۳ 


قال: لم يكن العراق يومئذ؛ أي لم يكن في تلك الجهة ناس مسلمون» والسبب 
في قول ابن عمر ذلك» أنه روى الحديث بلفظ: أن رجلاً قال: يا رسول الله 
من أين تأمرنا أن نهل؟ فأجابه. وكل جهة عينها في حديث ابن عمر كان من 
قبلها ناس مسلمون» بخلاف المشرق» والله آعلم»۳. 

ويؤيد ذلك ما قاله طاووس: «لم يوقت النبي ب ذات عرق ولم يكن 
ل : 

وقال الحافظ: «ويؤيد قول طاووس» ما أخرجه البخاري”" من طريق 
نافع» عن ابن عمرء قال: «لما فتح هذان المصران أتوا عمر» فقالوا: إن 
النبي بي حد لأهل نجد قرن» وهی جور عن طریقنا فقال: انظروا حذوها من 
طریقکم؛ فحد لهم ذات و 

فهذا كالنص» أن حديث ابن عمر لیس فيه ذات عرق إذا لو كان فیه 
لما حدث بهذا عن عمر ولذکر المرفوع . 

وقد ذکر الدارقطني في «العلل» ونقله الحافظ في «الدرای» أن أصحاب 
نافع : آیوب وابن جريج» وابن عون وغیرهم. وکذلك آصحاب ابن عمر: 
سالم» وعمرو بن دينار» وغيرهماء كلهم لم یذکروا میقات آهل العراق 
وحدیث ابن عمر في «الصحیحین»» لیس فيه ذات عرق. 

فهذا في الحقيقة لا يدع مجالاً للشك أن ابن عمر لم یذکر في حدیثه ذات 
عرق لاجماع آصحابه وأصحاب تلمیذه نافع على عدم ذکره. 


راه أعلم 


(۱) فتح الباري ۳۹۰/۳. (۲) مسند الشافعي» وانظر: الدراية ۲/ 0. 
(۳) برقم (۱۵۳۱). ۱ (5) الدراية ۵/۲. 
(0) ۰1/۲ 


٤ 


باب محظورات الإحرام 


۱ الحدیث رقم )۹٤(‏ ۱ 


ج25 
8 الارواء ۱۹۷/۶ تحت الحديث (۱۰۱۰): 

وله بي في المحرم الذي وقصته ناقته : (ولا تخمروا رأسه فإنه یبعث يوم 
القيامة ملبیا). 

2 خلاصة رأي الشيخ الألباني اله : 

الحدیث في «الصحيحين» لا إشكال في ثبوته› وفي مسلم زيادة: (ولا 
تغطوا وجهه) . وهذه الزيادة هي محل البحث. 
الاستدوالك. 

هذه الزيادة ذكرها مسلم دون البخاري» مع العلم أنهما متفقان على أصل 
الحديث. 

وهي شاذة» ضعفها الحاکم» والبيهقي» ويفهم تضعيفها من صنيع 
البخاري» وهو الصواب - إن شاء الله كما سيأتي تفصيله. 

0 تخريج الحديث: أخرجه البخاري :)١710(‏ ومسلم (۰)۱۲۰7 
والترمذي (۰)۹۰۱ وأبو داود (۳۲۳۸)» وابن الجارود (505). وابن حبان 
(۰)۳۹۹ والنسائى .١9٠5(‏ 75807). والنسائى في «الکبری» (۰۲۰۳۱ 
۳۹ والشافعی ص(۰)۳۰۷ والبيهقى ۰۳۹۰/۳ والدارقطنی 2795/7 
والدارمی (۰)۱۸۰۲ والطبرانی فی «الکییر» ۰۲۶/۱۲ وأحمد ۲۱۵/۱ 

0 دراسة الحديث : هذا الحديث رواه سعید بن جبیر عن ابن عباس . 

ورواه عن سعيد بن جبير تسعة من الرواة» وهم : 

۱- آیوب ابن آبي تميمة. ۲ - عمرو بن دینار. ۳ - الحکم بن عتبة. 
٤‏ - محمد بن مسلم آبو الزبیر. 5 عبد الکریم بن مالك. 


{Yo 


5 قتادة. ۷ إبراهيم بن أبي حرّة. 4 منصور بن المعتمر. 4 - أبو البشر. 

هؤلاء هم الذين رووا الحديث عن ابن جبير» والزيادة لم تأت إلا من 
طريق أربعة من هؤلاء التسعة» على أن الزيادة لا تثبت عن بعضهم أيضاًء كما 
سيبينه التفصيل التالی : 

5 أولاً: مرو بن دا 

وقد رواه عن عمرو بن دينار خمسة روات هم: 

۱ سفيان الثوري. ۲ -ابن جريج .  "‏ حماد بن زيد بن درهم . ٤‏ ابن 
عييلة . ۵ - يونس بن نافع . 

جاءت الزيادة في طريق سفيان الثوري فقط . 

فحماد بن زيدء روايته في البخاري (2.1554 1855)., ومسلم (۰)۱۲۰ 
دون هذه الزيادة. 

وسفيان بن عيينة» روايته في مسلم »)١١١5(‏ دون هذه الزيادة. 

وابن جريج» روايته في مسلم (۱۲۰)) دون هذه الزيادة. 

ويونس بن نافع» روايته في النسائي (۰)۱۹۰ دون هذه الزيادة. 

هؤلاء الأربعة لم يذكروا هذه الزيادة» عن عمرو بن دينار» وأحاديثهم في 
الصحيح» واسنن النسائي»» وجاءت هذه الزيادة من طريق واحد عن عمرو بن 
دینار» رواه الثوري عنه» وروايته في مسلم (۰)۱۲۰ ورواه عن الثوري وكيع. 

وتابع وكيعاً : أبو داود الحفري» عند النسائي .)717١5(‏ 

ومحمد بن كثير عند أبي داود (۰)۳۲۳۸ فهؤلاء ثلاثة يروون عن الثوري. 
فهو ثابت عن الثوري. 

لكن مخالفة كبار أصحاب عمرو بن دینار ۲۲ للثوري» يدل على وقوع 
الخطأ في هذه الرواية ما من الثوري أو ممن دونه" . 

لا سيما وأن أكثر الرواة عن سعيد بن جبير لم يذكروها ‏ كما تقدم . 
فهذا مما يزيد العلة وضوحا. 


)١(‏ لا سيما وفيهم أئمة كحماد بن زيد قال ابن مهدي: «ما رأيت أحداً أعلم من حماد بن 
زید لا سفیان ولا مالك . تذكرة الحفاظ ۳۳۹/۱ وابن عييلة » وابن جريج . 
(۲) ويؤيد أنه ممن دون أن الثوري يرى جواز تغطية المحرم وجهه حکاه عنه ابن قدامة. 


۰۳۹ 


قال الحاكم: «ذكر الوجه تصحيف من الرواة لاجتماع”'' الثقات 

والاثبات من أصحاب عمرو بن دينار على روايته عنه: (ولا تغطوا رأسه)» 

او 
5 ثانياً: أبو الزبير: 
رواه عن أبي الزبير زهير بن معاوية عند مسلم (۰)۱۲۰ ولفظه في مسلم: 

(وأن یکشفوا وجهه) حسبته قال (ورأسه. .۰ .). 
قال البيهقي : «وذكر الوجه فيه غريب» ورواية الجماعة الذین لم يشكواء 

وساقوا المتن أحسن سياقة» أولى بأن تكون محفوظة»۳. 

5 ثالثاً : منصور بن المعتمر : 
رواه عنه إسرائيل عند مسلم (۰)۱۳۰ وقد اقتصر منصور على ذكر الوجه 
دون الرأس» مع أن الرأس هو الذي اتفق عليه جميع الرواة» فهو خالف الجميع 

بعدم ذكر الرأس . 

1 رابعاً: أبو بشر: 
رواه عنه شعبة عند مسلم (۰)۱۲۰ وهذه الزيادة خطأ من أبي بشر يدل 

على ذلك أمران: 

١‏ - أن شعبة ذكر أن أبا بشر حدثه أولاً ولم يذكر هذه الزيادة» قال شعبة: 
«فسألته بعد عشر سنين» فجاء بالحديث كما كان يجيء به إلا أنه قال: 
(ولا تخمروا وجهه ورأسه)»"*. 

١‏ - روي هذا الحديث عن أبي بشر هشیم في البخاري (۰)۱۸۵۱ ومسلم 
»2»3١(‏ وأبو عوانة في مسلم (۰)۱۲۰ ويعقوب بن إبراهيم في النسائي 
«الكبرى» (۳۸۳۲). 
كلهم لم يذكروا هذه الزيادة. 

ده الشلاصة: الناظر في أسانيد الحديث يظهر له بوضوح شذوذ هذه 


)١(‏ وفي نسخة: (لاجماع الثقات الأثبات). (۲) علوم الحديث ص1۳۸. 

۰۱۹۸/6 )۳( 

(4) وقد ذکر ابن قدامة هذه القصة عن شعبة ثم قال: «وهذا يدل على أنه ضعف هذه 
الزیادة» أي : شعبة. 


۰:۳۷ 


اللفظت فان أصحاب سعيد بن جبير الثقات الكثرء لم يذكروها في روايتهم. 

وإنما ذكرها أربعة منهم» وعن اثنين من هؤلاء الأربعة اختلاف في 
إثباتهاء والأقرب عنهم عدم ذكرهاء كما تقدم في رواية عمرو بن دینار وأبي 
بشر. 

ويؤيد عدم ذكر الوجه في الحديث أمران: 

الأول: أن ابن قدامة حكى إجماع الصحابة على جواز تغطية الوجه. 

الثاني: أن إحرام المرأة في وجههاء وهي تخالف بذلك الرجل. فإنه 
يحرم عليه تغطية الرأس» ولو قيل بأن إحرام الرجل أيضاً في وجهه لاستوياء مع 
أن النصوص تدل على التفريق . 

ففي حديث ما يجتنب المحرم من اللباس ذكر النبي ية أنواع الألبسة 
المحرمة الخاصة بالرجل ثم قال: (ولا تنتقب المحرمة» ولا تلبس القفازين) 
فهذان خاصان بالمرأة. 

قال ابن قدامة: «المرأة يحرم عليها تغطية وجهها في إحرامهاء كما يحرم 
على الرجل تغطية رأسه لا نعلم في هذا خلافاً». 


باب الفدية 


۱ الحدیث رقم (۹۵) ۱ 


© 
8 الارواء ۲۲/۶ (۱۰۵۰): 
حدیث جایر : «سألت رسول الله ی عن الضبع » فقال : (هو صید). وجعل 


فيه كبش إذا صاده المحرم . 
© خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 
صحيح مرفوعا. 


5 الاستدواك. 

ذكر الكبش فيه موقوف قاله يحيى بن سعيد القطان في أحد الطريقين 
للحدیث والطحاوي في الطريق الآخرء وهذا مراب إن قاد الله . 

6 تخريج الحديث: أخرجه أبو داود (۳۸۰۱) والدارمي ۰۱۰۲/۲ وابن 
حبان (۳۹۲). والدارقطني ۲ والحاكم ۰407/۱ والبيهقي «IAT /o‏ 
وأبو يعلى ۱۷۹/۱ (۰)۲۰۳ وابن خزيمة ۰۱۸۳/6 

تا دراسته: رواه عبد الله بن عبید» عن عبد الرحمن بن أبي عمار» عن 
جابرء به . 

ورواه عن عبد الله بن عبید: ۱ - ابن جریج. ۲ - !سماعیل بن أمية. 
۳ - جرير بن حازم. 

فابن جریج» وابن أمية» لم یذکروا الکبش فيه» إنما ذکر أن الضبع صید 
فقط » وتفرد جرير بذکر الکبش وهو وهم منه» يدل على ذلك ما يلي : 

۱ - قال یحیی بن سعيد القطان عن جریر: «کان يهم في الشيء وکان 
يقول في حديث الضبع عن جابن عن عمر» ثم صيره عن جابرء عن 

aA 


النبى کا . 

۲ - مخالفة جرير لابن جريج» وإسماعيل بن أمية 

۳ آخرج مالك» وعنه الشافعي» وعنه البيهقي ۰۱۸۳/۰ وفي ۰۱۸4/۵ 
والطحاوي «في المشکل» ۹۱/۹ باسناد صحیح أن جابر بن عبد الله» ذکر أن 
عمر بن الخطاب قضی في الضبع بكبش. .» 

ولو كان عند جابر طبه حديثاً عن النبي ككل لم ينسب هذا الحکم إلى 
عمر بن الخطاب له 

فإذا نظر الإنسان إلى هذه النقاط مجتمعة» لم يشك في وهم جرير برفع 
ذكر الكبش» وأن هذا الحكم عن عمر ذه لا عن النبي بل . 

وللحديث طريق آخر عن جابر: 

رواه حسان بن إبراهيم» ثنا إبراهيم الصائغ. عن عطاءء عنه» مرفوعاً . 

آخرجه الطحاوي ۰۹۷/۹٩‏ وابن خزيمة (۰)۲۹4۸ والدارقطني ۰۲۵/۲ 
والحاکم ۱۲۳/۱ ۰ والبيهقي ۰۱۸۳/۰ وابن عدي ۲/ ۳۷۳. 

وهذا الطریق معلول بعلتین : 

ده العلة الأولخ: التفردء بهذا أعله ابن عدي» فقال: «لا يرويه عن إبراهيم 
الصائغ الا حسان بن إبراهيم»» وحسان هذا قال عنه النسائي: «ليس بالقوي»» 
وقال ابن عدي: «من آهل الصدق. إلا أنه يغلط بالشیء»» وأنكر عليه أحمد 
بعض أحادیثه. وقال العقيلي : 3 حديثه وهم»» وذكره ابن حبان في «الثقات» 
وقال : «ربما أخطأ)”"' . 

هن كان شرن مت ری از 

هه الهلة الثانية: الوقف. وبه أعله الطحاوي» وفیما يلي تفصیل هذه 
العلة : 

الحدیث اختلف فيه على عطاء : فرواه منصور بن زاذان» وعبد الکریم بن 
مالك» کلاهما عن عطاء. عن جابر موقوفا. 

أخرجه الطحاوي 1560/7. 


.714/7 تهذيب التهذيب 57/7. (۲) تهذيب التهذيب‎ )١( 


۰۳۰ 


ورواه إبراهيم الصائغ» عن عطاء» عن جابر» مرفوعاً. 

وتقدم تخریجه . 

والأقرب ما رواه منصور» وعبد الكريم» موقوفاً؛ فروایتهما مجتمعین 
أوثق» وهي أيضاً توافق رواية ابن أبي عمار الموقوفة» على ما سبق تحریره في 
الطريق الأول . 

والأظهر أن الخطأ من حسان بن إبراهيم» لما سبق ذكره عنه» من الوهم 
والغلط . 

وأما قول الشیخ الالباني: «هذا الموقوف لا ينافي المرفوع؛ لأن الراوي 
قد ینشط أحياناً فیرفع الحدیث وأحياناً يوقفه» ومن رفعه فهي زيادة من قة 
مقبولة وقد رفعها ثقتان» آحدهما ابن أبي عمار عن جابر والاخر ابراهیم 
الصائغ عن عطاء عنه» ولا سبیل إلى توهیمهما. وهما ثقتان لمجرد مخالفة 
منصور بن زاذان» وعبد الكريم بن مالك عن عطاء ولیقافهما إياه)”'' . 

فتقدم مرار أنه لا يعترض على تعليل الأئمة بثقة الراوي فقطء فالأئمة 
یعرفون أحوال الرواة. ویضاً الئقة فد یخطاً. 

ولو أخذنا بهذا المبداً على اطلاقه لصارت تعلیلات الأئمة لیس لها قيمة. 

ثم تبين من الدراسة السابقة أن الخطاً لیس من ابن آبي عمار ولا من 
إبراهيم الصائغ» كما ظن الشیخ الالباني . 

أشنا قول الشیخ : «وقد رفعها ثقتان أحدهما ابن أبي عمار. . . والآخر 
إبراهيم الصائغ» ليس صحيحاًء فالأرجح عن ابن أبي عمارء وإبراهيم الصائغ 
الوقف كما سبق. 


والله أعلم 


(۱) الارواء 554/4. 


۰:۳۱ 


باب أركان الحج وواجباته 


5© 


8 الارواء ۲۷۲/4 تحت الحديث :)٠١۷١(‏ 

عن ابن عباس قال: «كنت فيمن قدم النبي 5 في ضعفة أهله من مزدلفة 
إلى منى» متفق عليه. وفي لفظ : «أمرهم أن لا يرموا الجمرة حتى تطلع الشمس» 
فهذا اللفظ هو محل البحث. 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني ا : 

الحديث صحيح بطرقه. 
الإستدراك. 

هذا اللفظ شاذء وقد أخرج البخاري ومسلم هذا الحديث» وليس فيه هذه 
الزيادة» وضعفها من الأئمة: البخاري» وابن خزيمة» وستأتي المحاورة التي 
ذكرها مسلم بين ابن جريج وعطاءء في نفي هذا اللفظ . 

0 قخريج الحديث: أخرجه البخاري (۰6۱۲۷۸ ومسلم (۰)۱۲۹۳ 
والترمذي (۰۸۹۲ ۰۸۹۳ وأبو داود (۰۱۹۳۹ »)۱۹٤١‏ والنسائي ۰۲۲۱/۵ 
۲ وابن ماجه (۰)۳۰۲۵ وآبو یعلی (۰)۲۳۸۲ وابن خزيمة (۰)۲۸۷۲ وابن 
حبان (۰)۳۸۲۵ والطبرانی (۱۱۲۲۰ و۱۱۲۸۵ و۱۱۲۸۷ و۱۱۳۵۳ وع ۱۱۳۵ 
و۱۱۳۰ و۱۱۸۹ و )2 والبیهقی ۱۲۳/۵ و۰۱۳۲ والبغوي (۰)۱۹۶۱ 
والطيالسي (۰)۲۷۵۸ والحميدي (۰45۳ والطحاوي ۰۶۱۳/۱ وأحمد ۱/ 


)١(‏ قال ابن خزيمة :۲۸٠ /٤‏ «قد خرجت طرق آخبار ابن عباس في كتابي (الکبیر) أن 
النبي كَل قال: (آبني لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس»)» ولست أحفظ في تلك 
الأخبار إسناداً ثابتاً من جهة النقل». 


۲ 


۷۱ ۲۳۶ ۰۲۹ ۰۳۱۱ ۰۳۳ ۰۳۲۲۱ 55". من طرق كثيرة عن ابن 
عباس . 

0 حراسة الحدیث : رواه عن ابن عباس سبعة من آصحابه كما يلي : 

۱ - عکرمة عنه» وحدیثه في البخاري وغیره» ولیس فيه هذه الزيادة. 

۲ - عبید الله بن آبی يزيد عنه» وحدیثه فى «الصحیحین»» ولیس في هذه 
الزيادة. ۱ ۱ 1 
۳ - عطاء بن ابي رباح عنه» ورواه عن عطاء عدد من آصحابه : 
فرواه عمرو بن دینار في مسلم» ولیس فيه هذه الزيادة» ولفظه: (بعث بي 
رسول الله ية بر من جمع في ثقل نبي الله يله وفي آخره في مسلم 
جاء ما يلي : 
«قلت : آبلغك أن ابن عباس قال: بعث بي بلیل طویل؟ قال: لاء الا 
کذلك بسک قلت له: فقال ابن عباس : رمینا الجمرة قبل الفجر وأين صلی 
الفجر؟ قال: لا الا کذلك» . 

فهذه المحاورقی تفيد أن ابن عباس» لم يحدث عطاء إلا بهذا القدر من 


۱ 
نیج 


الحديث فقط. وهو نص في ذلك» وهذا مما يضعف ما رواه حبيب بن أبي 
ثابت» وهو التالى : 
ب - حبيب بن أبى ثابت » و حدیثه فی أبى داود» وغیره» وفیه زيادة : «ویآمرهم 
يعني ألا يرموا الجمرة حتى تطلع الشمس»» فهذه الزيادة ضعيفة لما يلي : 
الأول : مخالفة ما رواه عمرو عن عطاء كما تقدم . 
الثاني : أن حبيب بن أبي ثابت في آحادیثه عن عطاء خاصة ضعف. قال 
ا 
الثالث: حبيب بن أبي ثابت مدل کما قال ابن خزيمة» زاین حبان" 
ولم يصرح بالسماع . 


۰۲۲۳/۱ ضعفاء العقيلي‎ )١( 
تهذيب التهذيب ۳۸/۱ ط. الرسالة.‎ )۲( 


۰:۳۳ 


ج ‏ ابن جريج في مسلمء وليس فيه هذه الزيادة. 
د - مشاش عند أحمد» وليس فيه هذه الزيادة. 
ه - ابن أبي الصفير عند الطحاوي» وليس فيه هذه الزيادة. 

وبعد استعراض الطرق عن عطاء لم يبق شك أن الصواب عنه ما أخرجه 
مسلم» وليس فيه هذه الزيادة. 

٤‏ - شعبة مولى ابن عباس عنه» ليس فيه هذه الزيادة» رواه الطحاوي» 
والطيالسي» وسنده ضعيف كما بينه الشيخ الألباني . 

٥‏ - كريب عنه» ولفظه: «أن النبي به كان يأمر نساءه وثقله صبيحة جمع 
أن يفيضوا مع أول الفجرء بسواد ولا يرموا الجمرة إلا مصبحين». رواه 
الطحاوي» والبيهقي. قال الشيخ الالباني : «بسند جید». 

قلت: وهذا لیس صحيحاًء فان في إسناده فضیل بن سلیمان النميري؛ 
ضعفه الأئمة» فقال ابن معين: «لیس بثقة»» وقال مرة: الیس بشيء» ولا یکتب 
حدیثه) . 

وقال آبو زرعة : ”لين الحدیث» وقال النسائي: «ليس بالقوي»» وکذا آبو 
حاتم وقال: «يكتب حدیثه» وقال صالح جزرة: «منکر السات 

وقال الحافظ : «صدوق له خطأ کثیر». 

فهذا الحدیث من جملة آخطائه الكثيرة» لمخالفته الثقات عن ابن عباس» 
مع ضعفه ونكارة حدیثه التي آشار إليها الائمة. 

7 - یسم عنه» رواه الترمذي» وأحمد» وغیرهما . 

وقد رواه شعبة» عن الحکم بن عتيبة» عن مقسم عنه به» وفیه النهي عن 
الرمي حتی تطلع الشمس. والحدیث بهذا الاسناد ضعفه البخاري في «التاریخ 
الاوسط»۳؟۰ وأعله بعلتین : 

« الأولى: الاضطراب قال: «حدیث الحکم عن مقسم مضطرب. لما 
وصفنا» ويشير بقوله: «لما وصفنا" لما ذکره سابقاً أن في حدیث الحکم عن 
مقسم أن النبي ية آردف الفضل من عرفة ثم ذکر النهي عن الرمي قبل طلوع 


() تهذیب الکمال ۰۲۷/۲۳ () 620/۳ 


<٤ 


الشمس. قال البخاري: «والمستفيض عن ابن عباس أن النبي يل أردف 
اه 

« العلة الثانية: قال البخاري: «لا يُدرى الحکم سمع هذا من مقسم أم 

)۲( 
لا . . 

وقال أحمد: «لم یسمع الحکم حديث ممّسم کتاب الا خمسة 
آأحادیث»( ۳ وقد ذكر هذه الأحاديث یحیی بن القطان(*گ ولیس فیها حدیثنا» 
وبهذا یتضح ضعف هذا الحدیث» لا سیما وأنه خالف ما رواه آصحاب ابن 
عباس عنه بالطرق الثابتة فى (الصحیحین». 

۷ - الحسن العرني عنه » رواه أبو داود» والنسائي» وغیرهما وفيه النهي 
عن الرمي قبل طلوع الشمس» واسناده ضعیف؛ لانقطاعه. فان الحسن لم یسمع 
من ابن عباس» قاله البخاري"*. 

ده الفلاصة: النهي عن الرمي قبل طلوع الشمس لم يأت إلا في أحاديث 

وهی ضعيفة الأسانيد» وكذلك تخالف الأحاديث الصحيحة من وجهين: 

الوجه الأول: الأسانيد الثابتة الصحيحة عن ابن عباس ليس فيها النهي عن 
الرمي قبل طلوع الشمس. 

أضف إلى هذا تلك المحاورة التي ذكرها مسلم ونقلتها آنفا» فقد ذكر 
فيها عطاء أن ابن عباس لم يذكر شيئاً عن وقت الرمي» وصار يقول: لا إلا 
کذلك». أي إن ابن عباس لم يزد على اللفظ الذي ذكره» وهذه قرينة قوية جدا 
عند التأمل . 

الوجه الثاني : جاءت أحاديث في الجواز» أصح من أحاديث النهي عن 
الرمي قبل طلوع الشمس. 

فقد ذکر البخاري عن ابن عمرء آنهم إذا قدموا رموا الجمرة» ثم قال 


)۱( التاريخ الأوسط . )۲( التاریخ الاوسط 1:۱ 


(۳( تهذیب التهذیب ۷۱ ط. الرسالة. 


. رواه ابن أبي خيثمة في تاريخه عن علي بن المديني» عن يحيى‎ )٤( 
.45٠ /١ التاريخ الأوسط‎ )5( 


to 


البخاري: «وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك رسول الله بلا وكذلك 
فعلت آم سلمة» وحديث هؤلاء أكثر في الرمي قبل طلوع الشمس وأصح”" . 

فرضي الله عن الائم. إذ ينظرون إلى الأحاديث نظرة شاملة» معتبرين كل 
الملابسات التي تحتف بهاء ولذا تخرج أحكامهم محررة. 


.46۱/۱ أخرجه البخاري برقم (۱۵۹۲). (۲) التاريخ الأوسط‎ )١( 


Ai 


۱ الحدیث رقم )٩۷(‏ ۱ 


8 الارواء ۲۹۰/۶ تحت الحدیث (۱۰۹۸): 

حدیث الفضل بن عباس قال: «كنت ردیف النبي ی من جمع إلى منی» 
فلم يزل يلبي حتی رمی جمرة العقبة» متفق عليه. 

وفي رواية لابن خزيمة زیادة: «ثم قطع التلبية مع آخر حصاة» ۰۳ وهذه 
الزيادة هی محل الاستدراك. 


3 خلاصة رأي الشیخ الألباني یلنه: 


زيادة 000 


الاستدولك. 

هذه الزيادة شاذة» وقد أخرج الحديث البخاري» ومسلم وغيرهماء من 
طرق كثيرة» ليس فيها هذه الزيادة» نما جاءت من طريق واحد كما سيأتي 
تفصیله» وممن ضعفها من الأئمة البيهقي . 

0 تخريج الحدیث : أخرجه البخاري .1١555(‏ ۰۱۱۷۰ ۰۱1۸۵ ۰0۱۸۷ 
ومسلم (۰)۱۲۸۱ والطيالسي (۰)۱۰۲۲ وأحمد ۰۲۱۰/۱ ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ ۰۲۱۳ 
۶ وأبو داود (۰)۱۸۱۵ وابن ماجه (۳۰6۰) والترمذي (۰)۹۱۸ والنسائي 
۵ ۲۷۲ وابن خزيمة (۰۲۸۸۱ (۰۲۸۸۵ ۰6۲۸۸۷ وآبو یعلی (۰)۷۱۲ 
والبيهقي ۰۱۱۲/۰ ۰۱۳۷ والبغوي (۱۹۵۰). 

ل] حراسة الحديث : رواه ابن عباس عن الفضل بن عباس . 


ورواه عن ابن عباس سبعة من آصحابه هم : 


(۱) أشار الألباني إلى هذه الزيادة في هامش رقم (۱) 595/54. الإرواء. 
)۲( وانظر : صحیح ابن ماجه ۱۷۸/۲ (۲۲۵). 


TY 


١‏ - سعيد بن جبير. ۲ - عطاء. 7 علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب. 5 كريب . © - عبيد الله بن عبد الله. ۲ - مجاهد بن جبير. ۷ -یوسف بن 
ماهك . ۱ 

وهذه الزيادة لم تأت في شيء من رواية هژلاء الا في بعض طرق علي بن 
الحسین بن علي بن آبي طالب. آما باقي هولاء السبعة فلم يذكروا هذه الزيادة 
وهؤلاء من کبار أصحاب ابن عباس؛ بل فیهم أوثق أصحاب ابن عباس وهو 
سعيد بن جبير» كما قال ابن المديني. 

وعدم ذكر هذه الزيادة عند هؤلاء دليل شذوذها. كيف وقد اختلف على 
حفص بن غياث (راوي الحدیث عن علي بن الحسین) في إثبات هذا اللفظ 
كما يلي: 

رواه حفص بن غياث» عن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين» عن 
آبیه» عن علي بن الحسين به» ورواه عن حفص بن غياث ثلاثة من الرواة: 

١‏ (عمر)"" بن حفص الشيباني: عند ابن خزيمة. 

۲ - هارون بن اسحاق الهمداني: عند النسائي. 

۳ عبد الله بن محمد أبو بكر بن شيبة: عند أحمد. 

ولم يذكر هذه الزيادة من هؤلاء إلا عمر بن حفص الشيباني» وعمر هذا 
لم تذكر فيه كتب الرجال”" جرحأ ولا تعديلاً. ولهذا اعتبره العقيلي 
و ل ي وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال عنه الحافظ : «صدوق». 

ومن كان بهذه المثابة» لا يقبل تفرده بلفظة مهمة من الحدیث» مخالفاً 
بذلك جميع الرواة. 

ده والقلاصة: أن تفرده بهذه اللفظة يدل على شذوذها وعدم ثبوتها. ويدل 
أيضاً على عدم ثبوت هذه اللفظة أربعة أدلة: 

الأول: ثبت أن النبي و كان يكبر مع كل حصاة» جاء ذلك في حديث 


)۱( العلل لابن المدینی ص۰۲۵ 
(۲) تصحف فى طبعة ابن خزيمة إلى (محمد). انظر: تحاف المهرة 0۷۳/۱۲ 
(۳) تهذیب الکمال ۳۰۲/۲۱. 
(4) الضعفاء الکبیر ۰۳۲۲/۲ وانظر: تلخیص العلل المتناهية للذهبي ص‌۱۹۸. 


۰:۳۸ 


جابر في مسلم (۰)۱۲۱۸ وحدیث ابن یراق سا ایض (۰)۱۲۹۲ وفي 
غیرهما. 

فهو ييه كان یکبر ولا يلبي؛ لأنه من المعلوم أنه لن یکبر ويلبي في وقت 
واحد» فالذکر المشروع للرامي هو التکبیر لا التلبية. 

قال البيهقي : «تکبيرة مع کل حصاة کالدلالة على قطعه التلبية بأول حصاة 
كما روینا في حديث عبد الله بن مسعود وقوله : (يلبي حتی رمی الجمرة) اراد به 
حتی أخذ رمي الجمرة. وأما ما في رواية الفضل بن عباس من الزيادة فإنها 
غريبة آوردها محمد بن اسحاق بن خزيمة واختارها ولیست في الروایات 
المشهورة عن ابن عباس عن الفضل بن عباس فالله أعلم»" .اه. 

الثاني: ما أخرجه ابن خزيمة (۲۸۸) عن ابن مسعود قال: «رمقت 
النبي وَل فلم يزل يلبي حت ل هد 

فهذا يدل على أن التلبية تن تنتهي مع أول حصاة. 

الثالث : روی هذا الحدیث آبو الطفیل» عن الفضل بن عباس متابعا 
لابن عباس . أخرجه أحمد £ Eb E‏ ولم یذکر هذه الزيادة. 

الرابع : ذكر الشيخ الألباني شاهداً لأصل الحديث من حديث علي آخرجه 
آحمد ۰۱۱/۱ وآخر من حدیث ابن مسعود آخرجه آحمد ۰۱۷/۱ ولم تذکر 
فى أي منهما هذه الزيادة. 
ا« والفلاصة: أن زيادة قطع التلبية مع آخر حصاة ة شاذة ولا تثيت. 


(۱) السنن ۰۱۳۷/۵ 


۹ 


فصل في الطواف 


۱ الحدیث رقم )٩۸(‏ ۱ 


256 
ىت الارواء ۳4/4 (۱۱۰۲): 
حديث ابن عباس : «أن النبي و قال: (الطواف بالبيت صلاة إلا أنكم 


تتكلمون فيه)». 
۶ خلاصة رأي الشيخ الألباني كَأنَهُ: 
4 ° 


5 الاستدولك. 
وبحث هذا الحديث سبق ص(١١١)‏ برقم (۱4) من مستدرك التعليل. 


5 


۱ الحدیث رقم (19) ۱ 


2 
8 الارواء ۳۰۹/۶ تحت الأثر (۱۱۱۲): 


السجود على الحجر الأسود فعله ابن عم" وابن عباس. ثم ذکر الشیخ 
الألبانى السجود على الححر مرفوع وصححه وهذا هو محل البحث. 


2 خلاصة رأي الشيخ الألباني کِنة: 

قال: يبدو من مجموع ما سبق أن السجود د على الحجر الأسود ثابت 
مرفوعاً وموقوفاً. 
الاستدوالك. 

اليس فيما ذكر الشيخ الألباني من الشواهد. ما يثبت السجود على الحجر 
مرفوعاً » وسيأتي فا مقضیلا , 

۲7 دراسة الحدیث : ذكر الشيخ الألباني حديث ابن عباس من طرق» وبين 
أن الصواب فيه الوقف. ثم ذكر طريقاً عند البيهقي ۷4/۵ مرفوعاً إلى النبي كلا 
وفيه رجل بیّن الطبراني فيما نقله عنه البيهقي» أنه تفرد بهذا الحديث عن 
سفيان» وهذا المتفرد هو ابن يمان» وهو ضعیف. وأيضاً قد خالف الطرق 
الصحيحة الموقوفة على ابن عباس . 

ثم قال الشيخ الألباني : «وذکر له في «مجمع الزوائد» ۲۶۱/۳ شاهداً من 
حديث ابن عمر قال: «رأيت عمر بن الخطاب قبل الحجرء وسجد عليه» ثم 
عاد فقبله وسجد عليه» ثم قال : هكذا رأيت رسول الله 5!». ثم قال: «رواه 
أبو يعلى بإسنادين» وفي أحدهما جعفر بن محمد المخزومي وهو ثقة» وفيه 
كلام» وبقية رجاله رجال الصحیح. ورواه البزار من الطريق الجيد» . 


۰۱۸۵ /۱ لسان الميزان ۰۱۲۲/۲ الكامل ۰۱۳۹/۲ الضعفاء الكبير‎ )١( 


٤١ 


قلت: ثم رأيته في «مسند آبي یعلی» ۲/۱۷ من الطريق الآخرء وفيها 
عمر بن هارون» وهو متروك. 

قلت: فيبدو من مجموع ما سبق أن السجود على الحجر الأسود ثابت 
مرفوعاً» وموقوفاً والله آعلم»۲*. 

قلت : حديث ابن عمر الذي رواه أبو يعلى (۰)۲۱۹ والبزار .)١١١5(‏ 

له علل: 

« الأولى: الانقطاع. فان محمد بن عباد المخزومي رواية عن عمر لم 
يدركه. 

« الثانية: جعفر بن محمد بن عبادء فيه ضعف. فقد اختلف فيه الأئمة؛ 
منهم من وثقه کا داودء ومنهم من ضعفه كالنسائي» حيث قال: «ليس 
بالقوي»» وابن عيينة حيث قال: «لم يكن صاحب حديث أنا أعرف به منهم». 

« الثالثة: التفردء قال البزار: «لا نعلمه عن عمر إلا بهذا الاسناد». 

هه والقلاصة: أنه لا يثبت في السجود على الحجر شيء مرفوع إلى 
النبي ية . 


.۳۱۲ /6 الارواء‎ )١( 


۲ 


فصل فى العقيقة 


۱ الحدیث رقم (۱۰۰) ۱ 


2 
8 الارواء ۰۰/6 (۱۱۷۳): 


قول آبي رافع: «رآیت رسول الله ی أذن في أذن الحسن حین ولدته 
فاطمة بالصلاة) . 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كانه : 
قال: حسن إن شاء الله . 


الاستدوراك. 

الحديث ضعیف. وله شاهد أشد منه ضعفاًء ولا يصلح لتقويته» كما 

ص تخريج الحديث: آخرجه أحمد 4/5» وأبو داود (۵۱۰۱) والترمذي 
(۰)۱6۱6 والحاکم ۳ والبیهقی ۹ وفى «الشعب» (ماكم) 
والطبرانی فى (الکبیر» ۰)٩۳۱(‏ وعبد الرزاق (۷۹۸۲). 

0 دواسة الحدیث: رواه سفيان الثوري» عن عاصم بن عبید الله بن آبي 
رافع» عن أبيه» به . 
الحدیث» وقد وصفه بنکارة الحدیث کل من : ۳ زرعف وأبو حاتم» والبخاري 
كلهم قال عنه: «منکر الحدیث). 


7 


تمد الله اد الا ۱۳۱ فهذا الحديث منكر» لوصف الأئمة لحديث عاصم 
بالنکارة» لا سیما وقد تفرد به . 

0 شاهد الحديث: للحدیث شاهد» ذکره الشیخ الألباني ۳ وهو من 
رواية ابن عباس » أخرجه البيهقي في «الشعب» ( ۰ من طریق محمد بن 
يونس» نا الحسن بن (عمر)" ۳ ین سیف السدوسي. نا القاسم بن مطيب» عن 
منصور بن صفية» عن أبي معبد» عنه» به. 

وقد فات الشیخ الألباني أن في |سناده الحسن بن عمرو قال عنه 
البخاري: ۳ وکان ابن المديني یکنبه. وقال آبو حاتم» والحاکم: 
«متروك الحديث» 

e 
هو منكر على ما تقدم بیانه.‎ 


والله تعالى أعلم 


.65020/١7 انظر: تهذيب الكمال‎ )١( 

( وانظر: السلسلة الضعيفة ۳۳۱/۱ تحت الحديث (۳۲۱). 

(۳) هكذا في المطبوع من الشعب» وفي تهذيب الكمال 7841//5: (عمرو). 
(؟:) انظر: تهذيب الكمال ۰۲۸۸/۲ 
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۱ الحدیث رقم (۱۰۱) ۱ 


8 الارواء ۰۲/۶ (۱۱۷۵): 

قوله ية لفاطمة لما ولدت الحسن : (احلقی رأسه وتصدّقي بوزن شعره 
فضة على المساکین). 
© خلاصة رأي الشیخ الألباني یلنة: 

حسن . 
۱ الاستدواك: 

لا يثبت في التصدق بوزن الشعر فضة حديث»› وممن ضعف الحديث 
البيهقى» وأشار أحمد إلى ضعفه» كما ساف 

11 تخریج الحديث: أخرجه أحمد ۰۳۰۹/۲ وابن أبي شيبة 8/ 2710 
والطبرانى فى «الکبیر» ۰٩۱۷(‏ 418)» والبيهقي ۳۰/۸ و۳۰/۹ من طرق . 

1 دراسة الحديث : مدار الحديث على عبد الله بن محمد بن عقيل › يرويه 

[] وله علتان 

ه الأولی : مخالفة الأحاديث الصحيحة» فان فيه: «ألا أَعُنَّ عن ابني بدم؟ 
قال: (لاء ولکن احلقی.۰.۰.». وهذا یخالف ما اشتهر عنه و أنه عق عن 
الحسن والحسین. 

وأجاب البیهقی عن ذلك بقوله: «إن صح. فكأنه آراد أن یتولی العقيقة 
000000000 

« الثانية: تفرد ابن عقيل به» كما قال البيهقي» وابن عقيل ضعیف؛ بل 


(۱) السنن ۳۰۶/۹. 


0 


ذهب بعض الائمة إلى أنه ضعيف جداًء فقال يعقوب: «ابن عقيل صدوق» وفي 
حديثه ضعف شديد جدأً».اه. وقال أحمد وابن سعد: «منكر الحدیث». 

فإذا تفرد وخالف» فيصدق عليه حینئذ النکارق ولو لم تكن وصفا ] دائماً له. 

تا شواهد الحديث : له شاهد من حديث أنس. 

أخرجه البيهقي ۰۲۹۹/۹ وابن عبد البر فى «الاستذكار» ۰۳۱۶/۰ 
والطبراني في «الأوسط» 57/١‏ (۰)۱۲۷ وفي «الكبير» ۲۹/۳ (۰)۲۵۷۵ والبزار 
۲ «کشف؟. 

من طریق ابن لهيعة» عن عمارة بن غزية» عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن» 
عن أنس» به. 

قال البيهقي: «لیس بمحفوظ»۳؟. 

وقال ابن عبد البر عن هذا الحديث: «هو خطأاء والصواب عن ربيعة ما 

في «الموطأ)”"' . 

ويشير بما في الموطأ إلى ما رواه مالك في «الموطأ» عن ربيعة بن أبي 
عبد الرحمن» عن محمد بن علي بن الحسين أنه قال: «وزنت فاطمة بنت 
رسول الله َيه على شعر حسن وحسين فتصدقت بزنته فضة». 

أي إن الثابت عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن في التصدق بوزن الشعر 
فضة أنه من عمل فاطمة وتا . ۱ ۱ 

إذاً فالحديث خطأء فهو لا يصلح في الشواهد أصلاًء ولعله من أوهام 
ابن لهبعة. 

وللحديث شاهد آخر من حديث ابن عباس © 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» ١75/١‏ (۰)۵۵۸ من طريق رواد بن 
الجراح» عن عبد الملك بن أبي سليمان» عن عطاء عن ابن عباس» به. 

ولهذا الاسناد علتان: 

« الأولى: رواد ر بن الجراح ضعيف جداً؛ بل قال الدارقطني : «متروك». 


(۱) السنن ۲۹۹/۹ (۲) الاستذكار 1٩/۵‏ ۵. 
(۳) ذکره الحافظ في الفتح والتلخیص ١58/4‏ وضعفه. 
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وأشار ابن عدي إلى كثرة تفرداته» وأنه لا یتابع» ومع ذلك اختلط۱؟. 
ه الثانية: التفرد» قال الطبراني: «لم يرو هذا الحديث عن عبد الملك إلا 


رواد» 
فرواد بن الجراح ضعيف دا ومع ذلك تفرد» فلم يبى لروايته أي قيمة 
في باب الاعتبار. 
وبهذا يعلم أنه لا يثبت في التصدق بالفضة حديث مرفوع إلى النبي بل 
لآ فائدتان: 


الفائدة الأولى: قال صالح بن أحمد: : «قال آبي: ويقال: إن فاطمة وبا 
تحلقت رآس الجسن والحسین وتصدقت بوزن شمرهما ورقاً» وقال حنبل: 
سمعت آبا عبد الله قال: لا بأس أن يتصدق يوون نالصي . 

وهذه الفتوى من الامام أحمدء تدل على عدم ثبوت حديث مرفوع في 
باب الصدقة بالفضة وإلا لم يعدل عنه إلى الموقوف؛ لا سيما وقد أخرج حديث 
التصدق بالفضة في «مسنده»» كما تقدم. 

الفائدة الثانية : التصدق بالفضة وان لم يثبت مرفوعاً عن النبي إل فقد 
روي عن فاطمة» أخرجه مالك في «الموطأ» وأبو داود في «المراسيل» (' «(A‏ 
وأشار إليه الإمام أحمد في كلامه السابق» وقال ابن أب الدنيا في كتابه 
«العيال»: «رجاله ثقات وفيه إرسال خفي» فان محمداً الباقر لم يسمع من فاطمة 
بنت رسول الله کا“ . 

قال ابن عبد البر : «وهذا كان من فاطمة ويا مع العقيقة عن ابنيها حسن 
وحسین؛ لأن رسول الله ی عق عن كل واحد منهما بكبش کبش» وسنذكر 
الحديث في الباب بعد هذا إن شاء الله وأهل العلم يستحبون ما جاء عن فاطمة 
في ذلك» مع العقيقة أو دونهاء ويرون ذلك على من لم يعق لقلة ذات يده أوكد 
على حسب اختلافهم في وجوب العقيقة»”” . 


والله أعلم 
(۱) انظر: تهذیب الکمال ۰۲۲۹/۹ إكمال تهذیب الکمال ۵/۵. 
(۲) الاوسط ۰۱۷۲/۱ (۳) تحفة الودود لابن القیم ص۸۵. 
(۶) العیال ۰۱۸۹/۱ (0) الاستذکار ۵۵۰/۰. 


۷ 


كتاب الجهاد 


۱ الحدیث رقم (۱۰۲) ۱ 


256 
8 الارواء ۲/۰ تحت الحديث (۱۲۰۲): 
حديث أبي هريرة قال: «قال رسول الله كلِ: (خمس ليس لهن كفارة: 
الشرك بالله كك وقتل النفس بغير حق أو نهب مؤمنء أو الفرار من الزحف. أو 
يمين صابرة يقتطع بها مالاً بغير حق). 


8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كله 
إسناده جيد. 


الاستدرالك. 

فيه أبو المتوكل غفل عنه الشيخ الألباني» وهو علة الحديث» كما سيأتي 
موضحا. 

0 تخریجه: أخرجه أحمد ۰۳۱۱/۲ وابن أبي حاتم في «العلل» ۰۳۳۹/۱ 
وابن آبي عاصم ۰۹۸/۱ 

ل] دراسة الحديث : رواه بقية» عن بحير بن سعد» عن خالد بن معدان» 
عن المتوكل أو أبي المتوكل عنه. 

وفي الاسناد أبو المتوكل أو المتوکل . 

قال الحافظ في «تعجيل المنفعة»: «المتوكل أو أبو المتوكل كذا وقع 
بالشك» عن أبى هريرة حديث: (من لقى الله لا يشرك به شيئا) الحديث» وفيه: 
خافن لسن لمن ان موز عن اله يون مان دون بق تبان فل 
(الثقات». فقال: «لا آدري من هو ولا ابن من هو». ۱ 

قلت : وقد آخرج ابن شاهین في «کتاب الافراد» الحدیث الذي له في 


۸ 


«المسند» فقال: عن أبي المتوكل ولم يشك» ولم أره في كتاب الحاكم أبي 
أحمد في «الکنی»» فظن ابن الجوزي أنه أبو المتوكل الناجي المخرج له في 
(الصحیح). فاحتج بحديثه هذا في التحقیق. فوهم في دلك. فقد جزم 
البخاري» وتبعه ابن أبي حاتم بأن المتوكل اسم لا كنية» وقال أبو حاتم: «هو 
مجهول» وهذا هو الععتمدا . 

فعلة الحدیث آبو المتوکل» ولعل الوهم الذي ذکر الحافظ أنه وقع لابن 
الجوزي وقع أيضاً للشیخ الالباني كانه 


۶ 


راه أعلم 


. 0/۲ 40 


۹ 


۱ الحدیث رقم (۱۰۳) ۱ 


® 

8 الارواء ۲۹/۵ حديث (۱۲۰۷): 

(آنا بريء من كل مسلم بقیم بين آظهر المشرکین لا تراءى نارهما). 
۶ خلاصة رأي الشیخ الألباني کانه: 

صحیح وذکر له شواهد. 
الاستدولك. 

هذا الحدیث آعله خمسة من الأئمة بالارسال» وهم: أبو داود؛ 
والبخاري» والترمذي وآبو حاتم» والدارقطني. والصواب معهم كما سيأتي 
بيانه . 

وان كان هذا المرسل قد یتقوی بشواهده. لکن المراد إثبات علة الارسال 
التي ذکرها الائمة. 

0 تخریجه: آخرجه آبو داود (۰)۲4۵ والترمذي (۰)۱7۰6 والطبرانی فى 
«الکبیر» ۳۰۳/۲ (۰)۲۲۵ والبیهقی ۰۱۳۱/۸ 5 

وأخرجه مرسلاً: الترمذي (۰)۱8۰۵ والنساني ۰۳۹/۸ والبيهقي ۱۳۰/۸. 

0 حراسة الحديث : رواه آبو معاوية الضریر» عن إسماعيل بن آبي خالد» 
عن قيس بن أبي حازم» عن جرير بن عبد الله» به. 

هكذا رواه أبو معاوية موصولاً» وخالفه أصحاب إسماعيل» فرووه 
مرسلا : 

قال أبو داود: «رواه هشیم» ومعمرء وخالد الواسطي وجماعة لم 
يذكروا جريرا». 

وقال الترمذي بعد آن آخرجه مرسلاً : «وهذا أصحء وأكثر أصحاب 
إسماعيل قالوا: عن [سماعیل عن قیس لم یذکروا فيه جریرا» ورواه حماد بن 


0 


سلمة؛ عن الحجاج بن أرطأة» عن إسماعيل» عن قيس» عن جرير مثل حديث 
آبي معاوية. وسمعت محمداً يقول: الصحيح حديث قيس عن النبي 4ل 
مرسل») . 

وقال الدارقطني في «العلل»: «يرويه [سماعیل بن أبي الت واختلف عنه 
فرواه آبو معاوية الضریر» وصالح بن عمرو» عن اسماعیل» عن قیس؛ عن 
جریر. ورواه حفص بن غیاث» عن إسماعيل» عن قيس» عن خالد بن الولید. 
قاله يوسف بن عدي عنه . 

ورواه أبو إسحاق الفزاري» ومروان بن معاوية» ومعتمر بن سليمان» عن 
إسماعيل» عن قيس مرسلاً وهو الصواب"" . 

أما متابعة الحجاج التي أشار إليه الترمذي» فقد بیّن الشيخ الألباني أن 
متابعة الحجاج لا فائدة منها؛ لأن أبا حاتم يقول: «الكوفيون سوى حجاج لا 
يسندونه)» . 

ولأن الحجاج مدلس وقد عنعنه» ولما عُرف عن الحجاج من كثرة 
الخطأء وقد تقدم بیان حاله”" . 

ولأبي معاوية متابع آخر هو صالح بن عمر وهو ثقة» لكن الراوي عنه 
إبراهيم بن محمد بن ميمون شيعي ليس بثقة» وقد بيّن ذلك الشيخ الألباني 
أيضا. 

وذكر الشيخ الألباني له متابعة ثالثة من طريق حفص بن غياث وبيّن 

قلت: ذكرها الدارقطني فيما نقلته عنه سابقاً» وبين أنها خطأ. 

وبما سبق تبين صحة ما ذهب إليه الأئمة من أن الحديث مرسل . 

طريق أخرى للحدیث: 

ذکر الشیخ الألبانی!۳ طريقاً آخر للحديث رواه أبو وائل» عن أبي نخيلة 
البجلي» عن جریر بلفظ : «آتیت النبي (كِ) وهو يبايع» فقلت: يا رسول الله 
ابسط يدك حتی آبايمك واشترط علي فأنت آعلم قال: (آبايعك على أن 


۰۱۱۳/٩۹ نقله عن المخطوط محقق البدر المنیر‎ )١( 
۰۳۱/۵ انظر ص۱۵۷ حدیث (۲۳). (۳) الارواء‎ )۲( 


٤٥١ 


تعبد الله » وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة» وتناصح المسلمين» وتفارق المشرك)». 

قلت : هذا الحديث اختلف فى ألفاظه وأسانيده: 

فاختلف فيه على أبى وائل» كما يلئ: 

رواه عن آبي وائل : 

۱ - الأعمش» واختلف عليه» فرواه شعبة» وسفيان» عنه» بدون ذکر أبي 
نخيلة. آحمد ۰۳۰۸/۶ والنساتي ۰۱4۷/۷ ورواه آبو الأحوص عنه بذکر أبي 
نخيلة آخرجه أحمد ۳۹۵/۶4. 

۲ - منصور رواه عنه شعبة فقال: عن رجل عن جرير أخرجه أحمد / 
۸ ورواه عنه جریر عن آبی وائل عن آبی نخیلة أخرجه النساتي ۰۱۸/۷ 

)0 1 پر ی سر e‏ 

۳ عاصم » ورواه عن أبي وائل عن جرير بدون ذكر أبي نخيلة أخرجه 
أحمد ۳۵۷/۶). 

والراجح في هذا الإسناد عدم ذكر أبي نخيلة؛ لأنه هو الصحيح عن 
الاعمش. لتوافق شعبة وسفیان عنه بذلك» ثم هو أيضا رواية عن عاصم» 
فرواية الأعمش» وعاصم مقدمة على رواية منصور . 

وهذا ما رجحه ابن معين» حيث قال : «لا أحفظ فيه «آبو نخیلة» وانما هو 

1 7 5 )00 
عن ابي وائل عن جریر» © . 

إذا عم ذلك فإن حديث جرير وله معروف» رواه عنه عدد من الرواة 
سوى أبي وائل منهم : 

۱ - قيس بن آبي حازم» وحديثه في البخاري (لاه), ومسلم (29)ن 
ولیس فيه موضع الشاهد من الحدیث. 

۲ - الشعبی» وحدیثه فى البخاري (6۷۲۰۶ ومسلم (۰6۱۱۱ ولیس فيه 
موضع الشاهد من الحدیث . 

وعدم ذکرهم لهذا اللفظ يدل على أنه لیس بمحفوظ. مع الاضطراب 


(۱) لم يذكر الشيخ الألباني رواية عاصم. (۲) خلافاً لما رجحه الشيخ الألباني كأَنه. 
زفق تاريخ ابن معين ۰۳۱۰/۱ 


۰: 


ولحديث أبي وائل لفظ آخرء وفيه: «وتنصح للمسلم» وتبرأ من الکافر» 
أخرجه أحمد (۳۵۷/4). وهو بهذا اللفظ ليس فيه شاهد لحديثنا . 

ده والثلاصة: أن الحديث من طريق أبى وائل لا يحفظ فيه ذكر «مفارقة 
المشرك» فهو لا يصلح مقوياً للحدیث. 00 

0 شواهد الحديث : ذكر الشيخ كه أربعة شواهد للحدیث : 

«الأول: عن آعرابي» معه كتاب كتبه له رسول الله يد . 

« الثاني : من حديث بهز بن حكيم» عن أبيه» عن جده. 

«الثالث: من حديث سمرة بن جندب . 

«الرابع: من حديث كعب بن عمرو. 

وبغض النظر عما فى بعض هذه الشواهد من ضعف. إلا أن هذه الشواهد 
لا تنفي عن الحديث غلة الإرساك التي أعله بها الأئمة» وإن كانت تدل على 
ثبوت هذا المعنی عن رسول الله : 


tor 


الحديث رقم (۱۰۶) 


8 الارواء ٤٤/٥‏ تحت الحديث (۱۲۱۸): 

حدیث : «آنه ول فدی أهل بدر بمال». 

وقد ذکر الشیخ الألباني كا لأصل القصة عدة شواهد. ومحل الاستدر اك 
أحد هذه الشو اهد : 

وهو الشاهد السادس عن علي له : «جاء جبريل إلى النبي وی يوم بدر 
فقال: خیّر أصحابك في الأسارى إن شاؤوا القتل وان شاؤوا الفدی» على أن 
عاماً قابل يقتل مثلهم منهم. فقالوا: الفداء ويقتل منا». 
8 قال الشيخ الألباني: 

قال الترمذي: «حديث حسن غریب لا نعرفه إلا من حديث ابن أبي 
00 
زایده 

قلت : هو ثفة متقن من رجال الشیخین. و کذا سائر الرواة فالسند صحیح » 
ولا أدري لم اقتصر الترمذي على تحسينه؟. 


قلت: هذا الحديث صححه أيضاً ابن حجر" . 


الأستدرلك. 
الحديث أعلَّه الدارقطني بالإرسال» وهو الذي يشير إليه الترمذي. 
والصواب أنه حديث ضعیف. كما قال الدارقطنی وأشار الترمذي. 


(1) نص كلام الترمذي كما يلي: «هذا حديث حسن غريب من حديث الثوري لا نعرفه إلا 
من حديث ابن أبي زائدة» وروى أبو أسامة عن هشام عن ابن سيرين عن عبدة عن علي 
عن النبي و نحوه» وروی ابن عون عن ابن سيرين عن عبيدة عن علي عن النبي كك 
مرسلاً» وأبو داود الحفري اسمه عمر بن سعد». 
(۲) الارواء 64/۵ (۳) الفتح ۳۲6/۷. 


0٤ 


وللحديث علة أخرى» وهي مخالفته لظاهر القرآن وللأحاديث الصحيحة. 

قال التوربتشی: «هذا الحديث مشكل جداً لمخالفته ما يدل على ظاهر 
التنزيل» ولما 50 الأحاديث في أمر أبنازئ يدر إن ان شاه كان وان 
رأوه فعوتبوا عليه» ولو كان هناك تخيير بوحي سماوي لم تتوجه المعاتبة عليه 
: قال الله تعالى: ما کات لبي أن کون ل أَسَرَى» إلى قوله: لمكم فيا 
رم حَدَتمُ مدب ظط وأظهر لهم شان ا سبعین منهم بعد غزوة أحد عند 
قوله تعالی: ار لک أصَبَتَك مُصِيبَةُ قدصم یناه وممن نقل عنه 
هذا التأويل من الصحابة على gg‏ 
هله الآية وبیانها فاشتبه الأمر فيه على بعض الرواة ومما جرأنا علی هذا 
التقدير سوى ما ذكرناه هو أن الحديث تفرد به يحيى بن زكريا بن أبي زائدة عن 
سفیان من بين آصحابه فلم يروه غیره والسیغ: ٩‏ قد يخطىء والنسيان كثيراً يطرأ 
على الانسان» ثم ن الحدیث روي عنه متصلاً وروي عن غيره مرسلا فکان ذلك 
مما یمنع القول لظاهره». 

وقال الطيبي - معلقاً على کلام التوربتشي -: «أقول وبالله التوفیق: لا 
منافاة بين الحدیث والآية» وذلك أن التخییر فى الحدیث وارد على سبیل 
الاختبار والامتحان؛ وله أن یمتحن عباده بما شاء امتحن ال تعالی آزواج 
نی بقوله تعالی: ماما الم فل ریک إن کش كردت الوه ایا وزیتتها 
الک میت الآبتين» وامتحن الناس بتعليم السحر في قوله تعالی : وم 
مان ین ی حى يفول اگما تة وامتحن الناس بالملکین وجعل 
المحنة في الکفر والایمان بأن یقبل العامل تعلم السحر فیکفر ويؤمن بترك 
تعلمه» ولعل الله تعالی امتحن النبی وأصحابه بين أمرين القتل والفداء وآنزل 
جبریل 29 بذلك هل هم بختارون ما فیه رضا الله تعالی من قتل أعدائه أم 
یوثرون العاجلة من قبول الفداء؟ فلما اختاروا الثاني عوقبوا بقوله تعالی: ما 
کات نی أن ب یکو له آترن عق بے في الارض». 

وقال القاري - معلّقاً على الطیبی -: قلت - بعون الله -: إن هذا الجواب 
غیر مقبول؛ لاه معلول ومدخول» فاه [ذا صح التخییر لم یجز العتاب والتعییر 
فضلاً عن التعذیب والتعزیر وأما ما ذکره من تخییر آمهات المؤمنين فليس فيه 
آنهن لو اخترن الدنیا لعذبن في العقبی ولا في الأولى» وغایته آنهن یحرمن من 


{00 


مصاحبة المصطفی لفساد اختيارهن الأدنى بالاعلی» وأما قضية الملکین وقضية 
تعليم السحر فنعم» امتحان من الله وابتلاء لكن ليس فيه تخيير لأحدء ولهذا قال 
المفسرون في قوله تعالى : هَمَن سه هون وم شاه فیک إنه أمر تهديد لا 
تخییر» وأما قوله: #أم يؤثرون* الأعراض العاجلة من قبول الفدية فلما 
اختاروه عوقبوا بقوله: ما کات ِي( الآية» فلا يخفى ما فيه من الجراءة 
العظيمة والجناية الجسيمة فإنهم ما اختاروا الفدية إلا للتقوية على الكفار 
وللشفقة على الرحم والرجاء آنهم يؤمنون أو في أصلابهم من یزمن؛ ولا شك 
أن هذا | وقع منهم اجتهاداً وافق رأیه غايته أن اجتهاد عمر وقع آصوب عنده 
تعالى» فيكون من موافقات عمر وا . 

والأقرب ما ذكره التوربتشي» والقاري» أن الحديث مخالف لظاهر 
القرآن» وقد أوضحه التوربتشي 

ثم هذه القصة ثابتة في «الصحيحين»» وليس فيها تخيير جبريل» مع العلل 
الإسنادية التي ذكرها الترمذي» من تفرد ابن أبي زائدة عن سفيان» والارسال. 

فهذه القرائن مجتمعة في الاسناد والمتن تفيد أن الحديث ضعيف . 


ولله أعلم 


۰۱۷/۸ مرقاة المفاتيح‎ )١( 


£0 


۱ الحدیث رقم (۱۰۵) ۱ 


256 
8 الارواء ۷۲/۵ تحت الحديث (۱۲۳۸): 

حديث ابت بن الحارث الأنصاري قال: «قسم رسول الله کل يوم خیبر 
لسهلة بنت عاصم بن عدي ولابنة لها ولدت». 

8 خلاصة رأي الشیخ الألباني: 

سئله صحيح . 
الاستدراك. 

الحديث ضعيف الإسناد» ومخالف للحديث الصحيح» كما سيأتي . 

0 التخریج: أخرجه الطبرانى فى «الکبیر» (1759). 

11 دراسة الحدیث : هذا الحدیث ضعيف لعدة علل : 

ه الأولی: فيه ابن لهيعة» وهو ضعیف مطلقاً عند جمهور النقاد؛ بلا فرق 
بين رواية العبادلة ورواية غيرهم. 

ه الثانية: مخالف للحديث الصحیح. الدال على أن المرأة لا يقسم لها 
من الغنيمة» وهو حديث ابن عباس : «كان رسول الله ئة يغزو بالنساء فيداوين 
الجرحى ويحذين من الغنيمة فأما بسهم فلم يضرب لهن»» أخرجه مسلم. 

« الثالثة: أن خيبر قسمت على أهل الحديبية» نفر مخصوصين:ء ولم 
یذکرن و ۱ 

قلت : ومن علامات ضعف هذا الحدیث - با لاضافة إلى ما سبق - تفرد 
الطبراني به من بين أصحاب الکتب التسعة. 


والله اعلم 


(۱) تاريخ ابن جرير ۰۱4۰/۲ وانظر ابن قدامة في: المغني ۰۹5/۱۳ 


{0V 


۱ الحدیث رقم (۱۰۶۰) ۱ 
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3 الارواء ۵ (۱۲۶۱): 

حديث أبي بكر : «إذا أطعم الله نبياً طعمة ثم قبضه فهو للذي يقوم بها من 
بعده) . 
8 خلاصة رأي الشيخ الألباني كأنَهُ: 
الاأستدورلك. 

الحديث فى لفظه غرابة ونكارة» كما قال ابن كثير» وابن حجر» 
والعيني” . 

وله علة أخرى أشار إليها الحافظ البزار» وسيأتى تفصيل ذلك إن 
شاء الله -. 

لا قخريج الحديث: أخرجه أحمد 2١5‏ وأبو يعلى (۰)۳۷ وأبو داود 
(۲۷۳) والبزار (۰)۵6 والمروذي (۷۸). 

[] دراسة الحدیث : هذا الحدیث معلول بعلتین : 

ه العلة الأولى : نکارة متنه . 

قال الحافظ : «وأما ما آخرجه آحمد. وأبو داود من طریق آبي الطفیل 
قال : «أرسلت فاطمة إلى أبي بکر: آنت ورئت رسول الله کل أم آهله؟ قال: لا 
بل أهله» قالت: فأين سهم رسول الله كه قال: سمعت رسول الله ی یقول : 
(إن الله إذا أطعم نبيا طعمة ثم قبضه جعلها للذي يقوم من بعده) فرأيت أن آرده 
على المسلمین قالت: فأنت وما سمعته"؛ فلا يعارض ما في الصحيح من 


)١(‏ الظاهر أنه نقله عن ابن كثير؛ لتطابق آلفاظهما. 


0۸ 


صريح الهجران» ولا يدل على الرضا بذلك» ثم مع ذلك ففيه لفظة منكرة» وهي 
قول أبي بكر: بل أهلهء فإنه معارض للحديث الصحيح أن النبي لا یورث»۳. 

فأفاد كلام الحافظ : 

١‏ أن الحديث فيه لفظة منكرة» تعارض الحديث الصحيحء أنه كَل لا 
پورث . 

۲ - نفی الحافظ التعارض بين هذا الحدیث وبين ما في الصحیح من 
صریح الهجران. 

قلت : ولا یخفی أن بینهما تعارضاً ظاهرا فان لفظ الحدیث في الصحیح 
حول مراجعة فاطمة ولا لأبى بكر الصدیق وليه یختلف تماماً» ونصه كما يلي : 
«عن عائشة آم المؤمنين یا أن فاطمة 93 ابنة رسول الله ية سألت آبا بكر 
الصدیق بعد وفاة رسول الله و أن یقسم لها میرائها ما ترك رسول الله ئ مما 
آفاء الله عليه» فقال آبو بکر: إن رسول الله ية قال: (لا نورث ما ترکنا صدقة). 
فغضبت فاطمة بنت رسول الله وء فهجرت آبا بكر فلم تزل مهاجرته حتی 
توفیت» وعاشت بعد رسول الله و ستة آشهر قالت: وکانت فاطمة تسأل آبا 
بكر نصيبها مما ترك رسول الله و من خیبر وفدك وصدقته بالمدينة» فأبى آبو 
بكر علیها ذلك» وقال: لست تاركًا شيئاً كان رسول الله و يعمل به الا عملت 
به» فإني أخشى إن تركت شيئاً من أمره أن آزیغ»۳. 

والاختلاف بين السياقين ظاهر جداً . 

وقال الحافظ ابن كثير مقرراً النكارة فى متن الحديث: «ففى لفظ هذا 
الحدیث غرابة ونكارة» ولعله وو تفن ها رش مش روا وفیهم من فیه 
تشیع فلیعلم ذلك» وأحسن ما فيه قولها: أنت وما سمعت من رسول الله کلف 
وهذا هو المظنون بها واللائق بأمرها وسیادتها وعلمها ودینها و۳ . 

وذكر العيني هذا النص في عمدة القاري ۰۲۰/۱۵ 

ه العلة الثانية: التفردء قال الحافظ البزار: «ولا تعلم له طريقاً عن أبي 


(۳) البداية ۰۲۸۹/۵ 


8 


بكر إلا هذا الطریق»؟. 

فحديث مثل هذا منكرء وفيه تفرد أنى له الحسن. 

0 شاهد الحديث : ذكر الشيخ الألباني ك شاهدين للحديث: 

الثانى منهما فيه كذاب» فلا حاجة للإطالة فيه . 

والاول من توواية سعد بن ثمیم وکانت له صحبة قال: «قلت: يا رسول الله 
ما للخليفة من بعدك؟ قال: (مثل الذي لي» إذا عدل في الحکم» وقسط في 
القسط ورحم ذا الرحم؛ فخفف» فمن فعل غير ذلك فليس مني» ولست منه) 
يريد الطاعة فى الطاعة» والمعصية فى المعصية». 

قلت : لیس في متن هذا الحدیث ما يشهد لحدیث آبي بكر مطلقا فإن 
هذا الحدیث وارد في مسألة طاعة ولي الامر» ولیس له تعلق بما ترك 
رسول الله اة . 

وهذا ما فهمه الائمة من الحديث» فقد آخرجه البيهقي في «الشعب» 
5 تحت اباب الطاعة في طاعة آولي الأمر»» وکذلك تمام في 
«فوائده». آخرجه )4۱٤(‏ تحت باب «طاعة الامام». 

هه والقلاصة: أن حديت أبن يكن مجك لا یثبت عن رسول الله کل 
وا غلا م اد 


والله أعلم 


.٠١١/١ مسند البزار‎ )١( 


1:۰ 


۱ الحدیث رقم (۱۰۷) ۱ 


مسج سس 
8 الارواء ۷۹/۵۰ (۱۲۶): 

حدیث : (لا یم بعد احتلام). 
8 خلاصة رأي الشیخ الألباني يأنْهُ: 

وت 
!2 الاستدراك. 

طرق الحدیث ضعيفة ولا تقویه» كما سيأتي . 

0 تخریج الحديثش: أخرجه أبو داود (۲۸۷۳)» والطحاوي فى «المشكل» 
۸٩/۱‏ والطبراني في «الصغير) (555). 0 

0 دراسة الحديث: رواه يحيى بن محمد المديني» عن عبد الله بن خالد بن 
سعيد بن أبي مریم عن آبیه» عن سعيد بن عبد الرحمن بن يزيد بن قيس» أنه 
سمع شيوخاً من بني عمرو بن عوف» ومن خاله عبد الله بن آبي أحمدء به . 

وذکر الشیخ الألباني لهذا الحدیث ثلاث علل : 

١‏ و - عبد الله بن خالد بن سعيد» وأبوه» مجهولان. 

۳ - یحیی بن محمد المديني الجاري» قال الحافظ : «صدوق يخطى». 

قلت : قال البخاري عنه : «یتکلمون فیه) . 

وقال ابن حبان في «المجروحین»: «کان مما ینفرد بأشياء لا یتابع عليهاء 
على قلة روایته. كأنه كان يهم كثيراًء فمن هنا وقع المناکیر في روایته» يجب 
التنكب عما انفرد من الروایات» وان احتج به محتج فیما وافق الثقات لم آری 
لك باس 


. المجروحین ۱۳۰/۳ ط. الأولى. وقد ذکره فى الثقات» لکن وصفه بالخطأ‎ )١( 


۰:۱ 


وإذا كان الذهبي یقول : تفرد الصدوق ومن دونه يعد منکرآ»۰*۳ فکیف 
بتفرد الصدوق الذي يخطئ» عن مجهول. 

فهذا الحديث منكر لا شك. فقد تفرد به يحيى بن محمد» عن مجهول لا 
يعرف» فهو غاية في النكارة. 

ه الطريق الثاني : 

أخر جه البخوي (۰)۲۳۰۰ والثقفى فى «الثقفيات»» والبيهقي ۰ TY‏ 
موقوفاً . وفي إسناده: جویر وهو مرو فلا داعي للاشتغال بهذا الطريق. 

: الطریق الثالث‎ ٠ 

أخرجه الطبرانی في «الصغیر» (۰)۹۵۲ ومن طريقه الخطیب في «تاریخه» 
۹۹/۰ 5 

رواه محمد بن سلیمان الصوفي عن محمد بن عبید» عن آبیه» عن 
محمد بن جعفر بن أبي کثیر عن موسى بن عقبة» عن آبان بن تغلب» عن 
إبراهيم النخعي» عن علقمة بن قيس» عنه» به. 

وهذا إسناد معلول بالتفرد والجهالة. 

قال الطبراني: «لم يروه عن آبان إلا موسى بن عقبة» ولا عن موسى إلا 
محمد بن جعفر ولا عن محمد إلا عبيد التبان؛ تفرد به محمد بن سليمان عن 
محمد بن عبيد) . 

فهذا الإسناد كما ترى مسلسل بالتفردات» وعبيد التبان: مجهول وقد 
تفرد به عن محمد بن جعفرء ومحمد بن عبيد التبان قال الشيخ الألباني عنه: 
(ثقة) . 

قلت: ليس الأمر كذلك» فقد قال عنه آبو حاتم: «شيخ)» كن ابن 
حبان فى «الثقات» ولكن قال: «ربما أخطأ؛». وقال عنه الحافظ: «صدوق 
يشر افلا آدري من ین أ الشیخ الألباني بانه ثقة. 

هه فاص : هذا الحدیث له ثلاث طرق : 

الأولی : منکر فقد تفرد به صاحب مناکیر عن مجهول. 


۰۱۰/۳ میزان الاعتدال‎ )١( 


الثالثة: مسلسلة بالتفردات وفيها تفرد عن مجهول. 
فهذه أسانيد لا يقوي بعضها بعضاً لشدة ضعفها ونکارتها . 
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وله أعلم 


۰:۳ 


فهرس الفوائد الحديثية 


۳ 


الفائدة الصفحة 


تشدد الأئمة في أحاديث الحلال والحرام دون أحاديث الرقائق 
والمغازي ونحوها 
الشواهد لا تقوي إسناداً فيه رجل متروك أو ضعیف جداً 
التعلیل بمخالفة الأحاديث الصحيحة ۲1 
آهمية کتاب غندر عن شعبة 
شعبة لا يحمل عن مشايخه إلا صحیح حدیثهم 
قد يوثق بعض الأئمة راوياً ثم يقف على حاله بعد ذلك 6 
تساهل الحافظ ابن حجر والعلامة أحمد شاكر في الحكم على راو 
وقول الشيخ أحمد شاكر: وغلا بعضهم فرماه بالكذب مع أنه ممن 
رماه بالكذب أبو زرعة وابن وارة 
عنعنة أبي إسحاق السبيعي 


الأوسط للطبراني جمع فيه الغرائب والفرائد 
كتب الفوائد وذم السلف لغرائب الأحاديث 4 
معنى قولهم : «أصح شيء في الباب» ١‏ 


استعجال بعض المعاصرين في فهم كلام الأئمة 

معنى قول الحفاظ : «ليس بالمعروف» 

معنى قول البخاري: «منكر الحديث» 

معنی قول ۳ حاتم وأبي زرعة: «شيخ» 

تفرد الضعیف الذي تأخرت طبقته 

الفرق بين قولهم: «روی أحاديث منکرة» وقولهم : «منکر الحدیث» 
الخولاني لم يشتهر بطول صحبته لابن عباس 


م 


مخالفة ابن عدي لجمهور الأئمة أحيانا 


٤ 


الفائدة الصفحة 


تدليس قتادة عن الضعفاء أحياناً AV‏ 
الترجیح عند اختلاف الرواة عن ابن معين ۹۹ 
نموذج من آخطاء إثبات الشواهد والمتابعات ۷ ۱۰۰ NEE‏ ۰۱۵۲ 
۸ ۷۲ ۳۶۲ 
لیس كل حديث يمكن تقويته بالشواهد 1 
حديث هشام بن عروة في العراق فيه اختلافات وحديث أهل المدينة 
عنه أصح ۰۳ 
ترجيح الأئمة لإسناد لم يظهر معناه لي وسبب الإشكال ۹ 
إثبات الألفاظ من حيث المعنى وان لم تثبت إسناداً ليس بصحيح ۰۱۱۱ ۰۳۲۹ ۳۸۲ 
الفرق بين قول البخاري : عن و : (سمع» ١15‏ 
معنی قول أبي حاتم عن الرجل: (یکتب حدیثه» ۱۳۷ 
تساهل المعاصرین في رد کلام الأئمة ۵ ۰۱46 ۰۱47 ۰۱۱۱ 
۷ ۲۳ ۲ ۲ ۰۲4۸ ۳۰ 
عفان بن مسلم لا يروي عن حماد بن زید الا وینسبه ۱:0۵ 
الأخذ بمبدأ قبول زيادة الثقة مطلقاً يدي إلى عدم الانتفاع من 
تعلیلات الحفاظ ۲ ۲۲۲ ۳۱۲ 1۱۳ 
أبو عبيدة تلقی أحاديث أبيه من ثقات أهله ۱۱ 
قد يحدّث الثقة بما لا أصل له ۱ ۲ 
فائدة من کلام الذهبي تدل على أنه لا یعترض على تعلیلات الحفّاظ 
بثقة الراوي ۳۹۰ 
الأحاديث التي يذكرها ابن عدي في الکامل مما یستنکر على الراوي ۳۵ 
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فهرس الرواة المتکلم فيهم 
بجرح أو تعديل أو سماع 


اسم الراوي رقم الحديث الصفحة 
۱ - حسین بن علي الجعفي ۱ ۹ ۲۰ 
۲ - عبد الرحمن بن يزيد بن جابر ۱ ۳۰ 
۳ - عبد الرحمن بن يزيد بن تميم ۱ ° قرش 
٤‏ - سوادة بن عاصم العنزي آبو الحاجب ۲ ۳۷ 
6 سماك بن حرب ۳ ۳۱ 
5 محمد بن حميد الرازي ٤‏ ۳۹ 
۷-الحكم بن عبد الله النصري ٤‏ ۳ 
۸ -محمد بن مهران ٤‏ ۳ 
4 الحكم بن عبد الله السبيعي أبو إسحاق ٤‏ ۳ 
٠‏ - بشر بن معاذ ٤‏ 3 
۱ - علي بن مسهر 4 3 
۲ - محمد بن خلف ٤‏ 3 
۳ - سعيد بن مسلمة ٤‏ 3 
5 - سعد بن الصلت ٤‏ 1۷ 
6 زيد العمي ٤‏ ۷ 
7 عمران بن وهب ٤‏ 1۸ 
۷ - آبو سنان ٤‏ 1۸ 
۸ - محمد بن الفضل بن عطية ٤‏ 1۸ 
٩‏ - إبراهيم بن محمد بن آبي یحیی 1 0٤‏ 
۰ - عثيم ٦‏ 00 
۱ - آبو عثيم 1 00 


a 


اسم الراوي ۱ 

۲ - منصور بن عمار آبو السري 

۳ معروف آبو الخطاب 

6 - هشام بن قتادة الرهاوي 

۵ - عیسی بن عبد الله 

۲ ليث بن ابي سلیم 

۷ - كثير بن زيد 

۸ - ربيح بن عبد الرحمن 

4 - يعقوب بن سلمة 

۰ مرداس بن محمد 

١‏ ثمامة بن وائل بن حصین أبو ثفال 
۲ رباح بن عبد الرحمن 

۳ جدة رباح بن عبد الرحمن 
5" عبد الملك بن حبيب الأندلسي 
۵ عبد المهيمن بن عباس بن سهل الساعدي 
1 أبن بن العباس 

۷ - حارثة بن آبي الرجال 

۸ عیسی بن سبرة 

۹ عيسى بن يزيد 

۰ - آبو عيسى بن سبرة 

۱ -يحيى بن هاشم 

۲ آبو بكر الداهري 

۳ - محمد بن طلحة 

5 الوليد بن زوران 

5 مروان بن محمد الطاطري 

5 -يزيد الرقاشي 

۷ - یحیی بن كثير 

۸ - أبو خالد 


3 


5 اس هرد 
3 


۲ 
3 
2 


14۵ 
۱۹۶ 1 E 
11 
۷ 
1۷ 
1۷ 
۷ 
1۸ 
1۸ 
۷۲ 
۷۹ 
۷۷ 
۷۸ 
۷۸ 
۸۰ 


گے لے لے 4< مک ما CC CC CC‏ مها CC‏ مها چا ما کک Cé‏ الي لي که که ا ل ل هل فصق 


اسم الراوي رقم الحدیث الصفحة 
٩‏ - آبو حفص العبدي ۹ 

۰ - عمر بن ذژیب 3 4۵ 
۱- حسن بن سياه ۹ ۸ 
۲ - عمرو بن حصين ۹ ۸۱ 
۳ - محمد بن أبي حفص الأنصاري ۹ ۸۲ 
4 - سلام الطویل ۹ ۸۲ 
6 عامر بن شقیق ۹ ۸۳ 
7 عبد الکریم بن أبي المخارق ۹ ۸ 
۷ قتادة ۹ AV‏ 
۸ أبو سورة 4 AV‏ 
48 واصل بن السائب ٩‏ ۸۸ 
۰ - آبو غالب ۹ ۸۸ 
۱ - آدم بن الحکم ۹ ۸۹ 
۲ - عمر بن سلیم ۹ ۸۹ 
۳ - أحمد بن محسن بن أبى بزة ۹ ۹۰ 
٤‏ - آبو هرمز ۱ ۹ ۹۰ 
۵ بو الورقاء ۹ ٩۱‏ 
۲ تمام بن نجیح ۹ ۹۱ 
۷ - الحسن ۹ ۱ - ٩۳‏ 
۸ - مصرف بن عمرو بن السري ۹ ۹۲ 
٩‏ عمرو بن السري ۹ ۹۲ 
۷۰ السري ۹ ۹۲ 
۱ بکار بن عبد العزيز ۹ ۹۲ 
۲ عبد الرحمن بن بكار ۹ ۹۲ 
۳ - محمد بن صالح بن العوام ۹ ۹۲ 
۶ آصرم بن غیاث ۹ ۹۳ 
0 خالد بن إلياس ۹ ۹۳ 


۸ 


اسم الراوي 

7 أبو قيس الأودي 
- هذيل بن شرحبیل 
الضحاك بن عبد الرحمن 
۹- عيسى بن سنان 
۰ 2 يزيل د بن أبي زياد 

۱ - ابن آبي لیلی 
ینت ی 

۳ - عروة المزني 

٤‏ - عثمان بن عمير أبو اليقظان 
6 هشام الدستوائي 

۲ - خالد بن معدان 

۷ - معمر 

۸ - بقية بن الولید 

٩‏ - عبد الرحمن بن عائذ الأزدي 
۰ - الوضین بن عطاء الدمشقي 
۱ - آبو بكر بن أبي مریم 

۲۳ مروان بن جناح 

۳ - عطاء بن السائب 

6 - حماد بن سلمة 

0 محمد بن عبد الله بن عبيد بن عمير 
7 حسين بن مسلم 

۷ - حنظلة بن أبي سفيان 

۸ - حصين بن قبيصة 

4 سهيل بن أبي صالح 

۰ - صالح مولى التوأمة 

۱ عبد الله بن لهيعة 
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رقم الحديث الصفحة 
۱۰ ۷ -48 
1۰ ۹۷ 
۱۰ ۹۹ 
۱۰ ۹۹ 
۱۰ ۹۹ 
۰ ۵ 44 ۱۳-۲" 
۱۱ ۱۰ 
1١١‏ 6 
۱۱ ۱۷ 
١٠ ۱‏ 
۱۲ ۲( 11۳ 
۱۲ ۱۱۳ 
۱۳ 11۵ 
۱۳ ۱۹۹ 
۱۳ ۱۷ 
۱۳ ۱۸ 
۱۳ ۱1۹ 
6 ۳۷ ۰۱۲۰ ۰۱۳۲۱ ۲۳۳ 
1 ۲۱ ۱-۲۲ 
۱ ۱۳۲ 
1 ۱۳ 
E ١‏ 
۱۵ ۱۳۷ 
۱۷ ۱۳۲ 
۱۷ ۱۳۲ 
VA ۲ ۷‏ ۰۱۳ ۰۲۰۹ 

۳۹۳ 


اسم الراوي 
۲ - حنین بن ابي حكيم 

۳ - زهیر بن محمد 

۶ - عمرو بن عمیر 

6 عبد الرحمن بن آبي الزناد 
۲ - محمد بن موسی 

۷ - عبد الله بن یعقوب 

۸ - یعقوب بن عطاء 

٩‏ - آبو بكر بن عیاش 

۰۰ - آحمد بن آبي الطیب 

۱ - حمید الطویل 

۲ - سعید بن أبي عروبة 

۳ - حماد بن سلمة 

۶ -يزيد بن هارون 

۵ - حماد بن أسامة 

١‏ - آشعث بن عبد الملك 

۷ - یحیی بن عبد الحمید الحماني 
۸ - آبو حمزة السكري 

۹ - حجاج بن أرطأة 

۰ - آبو عبيدة 

۱ - الدراوردي 

۲ - عطاف بن خالد 

۳ - آبو آویس 

۶ ابن آبي قتيلة 

۵ - موسى بن إبراهيم 

1 - إبراهيم بن حمزة 

۷ - سوار بن داود 


۰:۷۰ 


رقم الحدیث 
۱۷ 

۱۷ 

۱۷ 

۱۸ 

۱۸ 

۱۸ 

۱۸ 

۵۶ ۸ 
۱۸ 

۱۸ 

14 

۱۹ 

۱۹ 

۱۹ 

14 

۳۳ 

۳۱ 

رف 

۳۵ 

۳۳ e٦ 
۳۹ 

۳۹ 

۳۹ 

۳۹ 

۳۹ 

۳۷ 


۰۳۹ 


مطل 


۲۳ مكل 


1۲ 


اسم الراوي 

۸ الخليل بن مرة 

8 الليث بن أبي سليم 

٠٠‏ قتادة 

الا أ حسمن بويد 

۲ - آشعث بن سعيد 

۳ - عمر بن قيس 

6 - محمد بن سالم 

۵ - آحمد بن عبید الله العزرمي 
۲ - محمد بن سالم 

۷ - محمد بن عبید الله العرزمي 
۸ - نجیح بن عبد الرحمن أبو معشر 
۵۹ - عثمان الأخنسي 

۰ عبد الله بن جعفر المخرمي 
۱ - محمد بن عبد الرحمن بن المجبر 
۲ - علي بن الحسن بن شقيق 
۳ - زهير بن محمد 

٤‏ -أيوب 

05 جرير بن حازم 

57 - روح بن عطاء 

۷ - يحيى بن راشد المازني 

۸ - عمر بن عامر 

4 - سالم بن نوح 

۰ - مجاعة بن الزبیر 

۱ - عبد الله بن رشید 

۲ - سهل بن بحر 

۳ _ محمد بن عجلان 


1 محمد بن سعد 


32 


ر قم الحدیث الصفحة 


۱۹۸ ۳۷ 
۲۲ 49 ه١‎ ۷ 
۱۷۰ ۳۸ 
۱۷۲ ۳۹ 
۱۷۹ ۳۱ 
۱۷۹ ۳۱ 
۱۷۸ ۳١ 
۱۷۸ ۳۱ 
۱۷۹ ۳۱ 
۱۷۹ ۳۱ 
۱۸۰ ۳۲ 
۱۸۱ ۳۲ 
۱۸۱ ۳۲ 
1A۲ ۳۲ 
۱۸۹ ۳۳ 
۱۹۰ ۳۳ 
۱۹۳ ۳۳ 
۱۹۳ ۳۳ 
۹ ۳۳ 
۱۹٤ ۳۳ 
۱۹۹ - ۷ ۳ 
۱۹۸ ۳ 
۱۹۹ ۳٤ 
۱۹۹ ۳٤ 
۱۹۹ ۳٤ 
۳۰۰ ۳٤ 
۳۳ ۳٤ 


اسم الراوي 

06 خارجة بن مصعب 

67 -يحيى بن العلاء 

۷ - زهیر بن سالم العنسي 

۸ - إسماعيل بن عياش 

48 محمد بن يوسف 

۰ - مصعب بن شيبة 

۱ - عبد الله بن مسافع 

۲ - عتبة بن محمد بن الحارث 
۳ - طلق بن غنام 

٤‏ - عبد السلام بن حرب 

۵ - حارثة بن أبي الرجال 

۲ - سهل بن عامر 

- ۷ - علي بن علي الرفاعي 

۸ - جعفر بن سلیمان 

٩۹‏ - حسین بن الأسود 

۰ - عائذ بن شریح 

۱ - محمود بن محمد الواسطي 
۲ - الفضل بن موسی الشيباني 
۳ - عاصم العنزي 

۶ - عباد بن عاصم 

۵ - محمد بن فضیل 

۲ - آبو عبد الرحمن السلمی 
۷ - هشام بن حسان ۱ 
۸ - نفیع بن الحارث 

۹ - خالد بن طهمان 

۰ - داود بن سليك 

۱ - محمد بن عبد الله بن حسن 


1:۷ 


۷۶-1 


۳۷ 
۳۸ 
۳۸ 
۰۹ 
11۲ 
11۲ 
۳۶۵ ۲ 
۳۳ 
1٤ 
10 
۳۱۹ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۳۲ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳ 
۳۳۹ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 
۳۳۹ 


اسم الراوي 

۲ - إسماعيل بن جعفر 

۳ - محمد بن عمرو 

۵۶ - عبد الکریم أبي أمية 

۵ - مخلد بن يزيد 

۲ - محمد بن عبید بن أبي أمية الطنافسي 
۷ - يحبى بن أبي سليمان 

۸ یج رین ا 

۹ - قرة بن عبد الرحمن بن حيوئيل 
۰ - جابر الجعفي 

۱ - آبو هارون العبدي 

۲ - سهل بن العباس 

۳ - الحسن بن عمارة 

۶ - آبو حنيفة 

۵ - محمد بن الفضل 

۲ - محمد بن عباد الرازي 

۷ - أبو يحبى التيمي 

۸ - عاصم بن عبد العزيز 

8 - يحبى بن أبي حية 

۰ عبد الرحمن بن غزوان 

۱ داود بن الحكم 

۲ - قيس بن الربيع 

۳ - زيد بن أبي أنيسة 

6 علي بن المبارك 

۵ - حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس 
1 - قبيصة بن عقبة 

۷ - موسى بن عامر 

۸ هشام بن خالد 


VT 


5508 


504١ 
۳۱۳ 
۳۰۰ 
۳۰۰ 


اسم الراوي رقم الحديث الصفحة 


۹ الوليد بن مسلم 0۹ ۳.۰ 
۰ - جرير بن حازم 40-0 ۰۳۰۲ ۰۳۰۳ 1۲۹ 
-١‏ محمد بن خالد الختلي 1۲ ۳۹ 
۲ حماد بن أسامة 1۸ Yé YY‏ 
۳ محمد بن عمرو ۸ ۳( Yé‏ 
۶ - العلاء بن يسار 1۸ ۳ ۳۶۲ 
۵ أبو عامر الاسدي 1۸ Yo‏ 
57 مؤمل بن إسماعيل 1۸ o‏ 
۷ - عبد الملك بن يزيد ۸ ۳۳1 
۸ عبيد الله بن الوليد الوصافي 1۸ ۳۳۷ 
۹ - عطية العوفي 1۸ ۳۳۷ 
۰ - مبارك بن فضالة ۷.۰ ۳۳۱ 
۱ - سعید بن عبید الله الثقفي ۷.۰ ۳۳۱ 
۲ المغيرة بن عبید الله الثقفي ۷.۰ ۳۳۱ 
۳ - يونس بن عبید ۷۰ ۳۳۱ 
۶ - ناجية بن کعب الأسدي ۷۱ ۳۳۳ 
۵ - الحسن بن يزيد الأصم ۷۱ ۳۳ 
۲ - سلمة بن کلثوم ۷۳ . ۳:۲ 
۷ - هشام الدستوائي ۷۳ ۳:۳ 
۸ - سعد بن سعيد 75 ۳ 
۹ - محمد بن عمارة V٤‏ :۳ 
۰ - سعيد الجمشي ۷٤‏ ۳:۵ 
۱ - موسی بن مسعود النهدي ۷ ۳3 
۲ - سعید بن خالد ۷ ۳:۹ 
۳ - عبد الله بن الفضل ۷۵ ۳:۹ 
۶ - حفص بن عمر ۷۵ ۳۹9۰ 
9ک كثير بن بخن ۷۵ ۳۰ 


V٤ 


اسم الراوي 

۲ - زياد بن الربيع 

۷ - حضرمي آل الجارود 
سلیمان بن موسى 

4 هلال بن يساف 

۰ - حسان بن سيان 

۱ - عنبسة بن عبد الرحمن 
۲ - آسامة بن زید الليثي 

۳ - صدقة بن عبد الله السمین 
14 المثنی بن الصباح 

۵ - يحيى بن أيوب الغافقي 
7 أبو المبارك 

۷ - يزيد بن سنان 

۸ - عبد الله بن زياد الأوزاعي 
4 طلحة بن عمرو 

۰ - هشام بن سعد 

۱ - آبو آویس 

۲ - عبد الجبار بن عمر 

۳ - شريك 

14 غندر 

5 الحسن بن صالح 

17 محمد بن عبد الله الانصاري 
۷ - عبده بن سليمان 

۸ - حسان بن إبراهيم 

۹ - حبیب بن أبي ثابت 

۰ - فضیل بن سلیمان التميري 
۱ - مقسم 

۲ - عمر بن حفص الشيباني 


Vo 


۳ - جعفر بن محمد المخزومي 
۶ ابن يمان 

۵ - محمد بن عباد المخزومی 
15 -رواد بن الجراح 

۷ - آبو المتوكل أو المتوكل 
۸ - عبد الله بن خالد بن سعيد 
۹ - خالل بن سعيد 

۰ - یحبی بن محمد المدينى 
۱ - عبيد التبان 

۲ - محمد بن عبید التبان 


۷ 


۶ 
۶ ۱ 
۲ 
3 
۸ 
۶۱ 
a 
1 
1 
a 


الترقيم بحسب مستدرك التعليل 
١‏ 


o n~. ~m 6ف‎ 
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۰ (۱۲۰۷) 
٥‏ تحت الحدیث (۱۲۱۸) 
٥‏ تحت الحدیث (۱۲۳۸) 
۵۰ (۶۱ ۱) 
۷4/0 )66( 


۸۱ 


الموضوع الصفحة 
# شعار الکتاب رما تیم که O ES‏ 
# مقدمة المستدرك ی ار ی ور ی 1۳:۰ 
عناية العلماء بأحاديث الأحكام ا گس ی با 

أشهر كتب التخريج ی A RRR‏ 
جهود الشيخ الألباني الحديثية ا ااا ا ا 3 

كتاب الإرواء وسبب تأليف المستدرك ا ا E‏ 

من أهم المسائل التي اختلفت فيها طريقة المتقدمين عن المتأخرين ال را 
اعتناء المعاصرين بالجانب النظري لهذه المسائل 5 0 O‏ 
المقصد المهم لكتابي المستدرك ی 500 ۳۲ 
التنبيه إلى مسألتين SESE SOS E‏ ۱۳۱۲ 
المسألة الأولى: الاختلاف بين منهج المتقدمين والمتأخرين OT‏ 

المسألة الثانية : أهمية كلام الأئمة المتقدمين UE aN‏ 

منهج كتاب مستدرك التعليل U Aes Ra‏ 
أحاديث مقدمة الارواء O E E‏ 
الحديث رقم (۱): «أكثروا علىٌ من الصلاة» O‏ 
کتاب الطهارة ۳۵ 

الحديث (۲): «نهى أن يتوضأ بفضل المرأة» sens E‏ ا E‏ 
باب الآنية ا ا ا و 
الحديث (۳): «اغتسل بعض أزواج النبي في جفنة» ا E‏ 
باب الاستنجاء وآداب التخلي E SSDS‏ 
الحديث (5): «ستر ما بين الجن وعورات بني آدم» ese‏ :۱۴۳۹ 


AT 


الموضوع الصفحة 
الحديث (0): «كان النبي ية إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك» ON aa‏ 
باب السواك OY ESMERA‏ 
الحديث (5): «ألق عنك شعر الكفر واختتن» OSE‏ 
باب الوضوء لجح و ا رو ره امد OVALE‏ 
الحدیث (۷): «لا صلاة لمن لا وضوء له» ات هو هه د OV‏ 
الحدیث (۸): قول علي لابن عباس: «ألا أتوضأ لك وضوء النبي بي ۷۱ 
الحديث :)٩(‏ حديث تخليل اللحية ET‏ وا 1 
باب المسح على الخفين مدعا كمه للب الوا ال ف ا و U‏ 
الحديث (۱۰): (إنه وه مسح على الجوربين والنعلين» اا الم U E‏ 
باب نواقض الوضوء و و ا وا كو ا موت امج لما قي و ا 1 
الحديث :)١١(‏ «توضئي لكل صلاة» في المستحاضة Ss‏ 
الحديث (۱۲): «آنه بيا قاء فتوضأ» CES‏ ا 
الحديث (۱۳): «العين وكاء السه. . .» وتيف الجا مس مور و م ع E‏ 
الحديث :)١5(‏ «الطواف بالبيت صلاة» اس اا و ا A E‏ 
باب ما يوجب الغسل مسد موي O CEE‏ ول ۱۲۰۱ 
الحديث (۱۵): «إذا فضحت الماء فاغتسل» م امسا TA Se‏ 
الحدیث :)١5(‏ «انقضي شعرك واغتسلي» e‏ تیه هه ۱۳۱ 
الحدیث (۱۷): «من غسل ميتاً فلیختسل» 11 که 
الحديث (۱۸): «أنه ية تجرد لإهلاله واغتسل» E Ss‏ ۱۲ 
باب الحيض NET eee‏ 
الحديث :)١9(‏ «لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار» و ا SRS‏ ۱۳۰ 
الحدیث (۲۰): «دم الحيض دم أسود يعرف» oe‏ اق اا م ا ل NEA‏ 
الحديث (۲۱): «من بعدكم زماناً سفلتهم مؤذنوهم» EO ad‏ 
الحديث (۲۲): «أمناء الناس على صلاتهم وسحورهم المؤذنون» OV‏ 
الحديث (۲۳): «رأيت بلالاً يؤذن ویدور» ا 
الحديث (۲): «استقبال القبلة في الأذان» VOA SA‏ 


الموضوع 


الحدیث (۲۵): 
باب شروط الصلاة 
الحدیث (۲۰): 
الحدیث (۲۷): 
الحدیث (۲۸): 
الحدیث (۲۹): 
الحدیث (۳۰) : 
الحدیث (۳۱): 
الحديث (۳۲): 


الحدیث (۳۳): 
الحدیث (۳۶): 
الحدیث (۳۵): 
الحدیث (۳۲۱): 
الحدیث (۳۷): 
الحدیث (۳۸) : 


«آن المشرکین شغلوا رسول الله عن آربع صلوات» 


لا لقا رق و ود ل ذو ري "هيه يفده يه ها 1ل س ۱۳ 


حديث الصلاة و في القميصس الواحد 


«المرأة عورة» 
(صلاة المرأة في درع وخمار» 
«الأرض كلها مسجد إلا الحمام» 


«كنا مع النبي ييه في سفر في ليلة مظلمة فلم ندر أين القبلة» . 


«ما بين المشرق والمغرب قبلة» 

كتاب الصلاة 
«كان عل يفصل د بين الشفع والوتر بتسليمة» 
«وإذا قرا أ فأنصتوا» 
«لكل سهو سجدتان» 
حديث استفتاح الصلاة «بسبحانك اللهم وبحمدك» 
الاستعاذة قبل القراءة بزيادة: من همزه ونفخه ونفثه 


و اه و و و وا ود .د .دواو و و .امد ما .دارا .ا و 


و هو و و و هم هم و و و و و و وه 


و و و و و .دعاو و و و و دقام هد و و و 


و اه و اه و و ود و هو و هد و و و و و هد و و و و و و و و و 


enone 


زيادة: «وإذا رفع رأسه من السجود فعا مثا ذلك». أى رذ 
ورد رقع راه امن ي رفع 


E AE ۵‏ و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و aa a‏ هه و و a OES‏ 


الحدیث (۳۹): 
الحدیث (8۰): 
الحدیث (8۱): 
الحدیث (8۲): 
الحدیث (1۳): 
الحدیث (55): 
الحدیث (8۵): 
الحدیث (55): 
الحدیث (4۷): 


زیادة: «فرأيته يحرّكها يدعو بها» 
أحاديث تقديم اليدين أو الركبتين في السجود 
حديث النظر إلى السبابة فى الجلوس فى الصلاة 
حديث: «یحرکها يدعو بها) 
أحاذيث التسليمة الواحدة 
«أمرنا او أن نرد على الإمام وأن يسلم بعضنا على بعض» 
1 تصلوا خلف النائم» 

زيادة : «وإذا قرأ فأنصتوا» 
«آنه ب كان يقنت قبل الرکوع» 

At 


و و و و هم و و و و مه هو و ده و و و 


چم هد هم .د و 


واه و ود هد و قاع .د و و و . و و و مه و و و و و 


الموضوع 
الحديث (58): 
باب صلاة الجماعة 
الحديث (59): 
الحديث (۵۰): 
الحديث (۵۱): 
الحديث (۵۲): 
الحديث (۵۳): 
الحديث (05): 
الحديث (۵۵): 
الحديث (05): 
الحديث (۵۷): 
الحديث (08): 
باب صلاة الجمعة 
الحديث (09): 
الحديث (1۰): 
الحديث (51): 
الحديث (57): 
باب صلاة العيدين 
الحديث (1۳): 
الحديث (55): 
الحديث (1۵): 
الحديث (55): 


افتتاح صلاة الليل بركعتين خفيفتين 00000 Ses‏ 


و و هه هذ و و وه و و و و و و و و قزم و و و و او و و و و عه و و و و و و هد و بوي عر ال و قر و و 


«من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة» هش ش12 


زيادة: «وإذا قرأ فأنصتوا» الما مان بام ا ی 
«من کان له إمام فقراءته له قراءة» eens‏ اه 


«أنه کل يسكت سكتتين» 01001011 
«أن الحسن والحسين كانا يصليان خلف مروان» a‏ 
امن سمع النداء فلم یمنعه» ROSSA‏ 
«نودي بالصبح في يوم بارد» ae‏ فار أ شم مما و 
«أنه و أقام بتبوك عشرين يوماً؟ ......... 8*شظ55 
ذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس آتمر الظهر» - تنس وه هگ 


زيادة: «صلى الظهر والعصر جميعاً ثم ارتحل» 0 


وا هد و اه الها مه و و و e‏ عه و و لق ل و و و و هد و 18 و و و و و ده و و و و يها اه و و ا او 


(الجمعة علی من سمع النداء» ا دجت موري وی اواج و و ره مدمه ره 
«أنه يك كان یعرضص له الرجل یوم الجمعة» مه هه 
«من أدرك ركعة من يوم الجمعة» مايه امود هيه مامد لاه بع وم أ ماو و 


«إنا نخطب فمن أحب أن يجلس» وح اق و ود e‏ ولق مو ونوا a‏ 


«إذا رجع إلى منزله صلی رکعتین . 0 a‏ وا هی e‏ ا ی 
«صلاة العيد والأضحى ركعتان. . .» ey‏ 


Ao 


الموضوع 


الحديث (58): 
الحديث (59): 
الحديث (۷۰): 
الحديث (۷۱): 
الحديث (۷۲): 
الحديث (۷۳): 
الحديث (7/5): 
الحديث (۷۵): 
الحديث (7/5): 


الحديث (۷۷) : 


باب أهل الزكاة 


الحديث (۸۰): 
الحديث (۸۱): 


الحديث (۸۲): 
الحديث (۸۳): 
الحديث :)۸٤(‏ 


فصل في المفطرات 


أحاديث زكاة الحلى 


«أكثروا من ذكر هادم اللذات» ERS‏ 
«لو مُت قبلی لخسلتك» نم 
(الراکب يسير خلف الجنازة» که و 
«إن عمك الشیخ الضال. . .» و رز وج 


«رآیت النبي ية وأبا بكر یمشون آمام الجنازة» 


«فحثی عليه من قبل رأسه ثلاثاً» 85 رن 
اکسر عظم الميت» مال اوج سا ام كع ل ده 
«يجرىئ عن الجماعة إذا مروا أن یسلم» SS‏ 


«إذا عطس أحدكم. . . [بزيادة]: على كل حال» 
كتاب الزكاة 


«لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول» .... 
باب زكاة الخارج من الأرض 
الحديث (78): 
باب زكاة الأثمان والحلي 
الحديث (۷۹): 


«کان يؤخذ في زمانه من قرب العسل» ی 


کتاب الصیام 


(من لم يبيت الصیام» ينه مه جر مزا اتف مه 
(من ذرعه القىء فليس عليه قضاء» ال تا 


اليس من البر الصیام في السفر» از 


A٦ 


هاه و و و .اعد عد و و و وا و و و .ا مامد و 


و و وم و و و و 


و و همم 0070 


و و ود ود هد ها وه 


و و مه م .ا مام 


و واه وه و و 


وا مد عا و و و و 


و و و و و و و و و 


الموضوع 


فصل في الجماع في رمضان ET‏ ب و مه یه دا 
الحديث (85): «أن رجلاً قال: يا رسول الله وقعت على امرأتي» a‏ 
الحديث (۸۷): «قال و للمجامع» A AS‏ 
فصل في صوم التطوع a e Shes sS‏ 
الحديث (۸۸): «لا تصوموا السبت» متك ی أن لق كفو و a‏ 
الحدیث (۸۹): «قلت : يا رسول الله آهدیت لنا هدیة» تا وت 


کتاب الاعتکاف 


لم أقف فيه على حديث معل في الارواء ره 


كتاب الحج 


الحديث (40): «أيما صبي حج ثم بلغخ» .... OEE‏ ری کرو 
الحدیث :)٩۱(‏ «أن النبي كَل سمع رجلا يقول : لبيك عن شبرمة» ل ی 


باب الاحرام 


الحديث :)٩۲(‏ «مهل آهل العراق من عرق» ات ا لو ی ايت 
الحديث (4۳): «أن رسول الله بيه وقت لأهل العراق» NSS‏ 


باب محظور ات الاحرام enamel‏ فا ف قاع اقيق و قاع ابلا عت عليه 
الحديث (44): «ولا تخمروا رأسه فإنه يبعث يوم القيامة ملبياً» a‏ 


باب الفدية 


الحديث (40): «سألت رسول الله بي عن الضبع» ERS‏ 
باب أركان الحج وواجباته مک ی E ODA a‏ 
الحديث (۹1): «آمرهم أن لا يرموا الجمرة» E aR‏ 
الحدیث :)٩۷(‏ «کنت ردیف النبي من جمع» ا لل و لي 
فصل في الطواف 000001010101 RO‏ 
الحدیث (۹۸): «الطواف بالبیت صلاة» ان و وت خا ون 


الحدیث (44): «السجود على الحجر الاسود» ی ی 


AV 


الموضوع الصفحة 
فصل في العقيقة CES SA RR NSS‏ 
الحديث (۱۰۰): «رأيت رسول الله به أذّن فى أذن» EER esses‏ 
الحدیث (۱۰۱): «احلقي رأسه وتصدقي» 5 ی CEOS‏ 
کتاب الجهاد 1:۸ 

الحدیث (۱۰۲): «خمس ليس لهن کفارة» هه رد العا و اماه وه هی 5 
الحديث (۱۰۳): «أنا بريء من كل مسلم» OE OES oS‏ 
الحديث :)٠١5(‏ «أنه ی فدى أهل بدر بمال» ا ا BEE‏ 
الحديث (۱۰۵): «قسم رسول الله بي يوم خيبر لسهلة» ا ار ل COV‏ 
الحديث (۱۰7): «إذا أطعم الله نبا ES‏ ا جر 
الحديث (۱۰۷): «لا یم بعد احتلام» هی اما ل ال ا ۱ 2 
فهرس الفوائد الحديثية TE‏ 11[ 1[ [ ی 
فهرس الرواة المتكلم فيهم بجرح أو تعديل أو سماع Vee‏ 
فهرس مواضع الأحاديث من إرواء الغليل ae‏ سو ا 
AY‏ 


anons‏ .د و و و وه و و و هد و و فقاو ود ود ودود وا ود و .ا قا عا و و و و و واو وا و و و هاه 


A^ 


